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RESUMO

HONORIO, Luiz Henrique Ferfoglia. Religido e Estado no Brasil: autonomias

especificas e articulagbes mutuas no periodo de 2013 a 2023.

O principal objetivo desta pesquisa foi de compreender, analisar e examinar como a
relacdo entre a Religido e o Estado visto sob a perspectiva da disputa no campo
institucional permitiu o desenvolvimento do conservadorismo social, politico e religioso
no Brasil recente. Desde a Constituicdo de 88, grupos sociais e religiosos atuam de
modo mais direto nos processos decisérios do pais na predominéncia e na defesa de
seus interesses comprometendo a autonomia necessaria nesta relacdo e
impossibilitando a possibilidade de uma articulagdo cooperativa entre as mesmas.
Trata-se de uma pesquisa bibliogréfica, de carater exploratério incluindo textos
jornalisticos e académicos, publicacdes em livros e revistas, que apos feita uma leitura
critica, procurando selecionar e levantar teorias que tratassem especificamente desta
relacdo, em especial daquelas que cuja a discussao se direcione ao alcance e 0s
limites da atuacdo destas duas grandezas. Na pratica, o que se observou foi a
transposicdo direta, sem mediacdes, de uma grandeza sobre a outra,
desconsiderando literalmente o conceito da laicidade que vigora no pais. O que se viu
nos ultimos anos foi a tentativa de governantes se apropriarem de conceitos religiosos
com o intuito de implantar um projeto politico permanente de poder. Do mesmo modo,
destacou a presenca da questao religiosa em diversos espacos de poder, tendo como
novidade a unido das principais expressoes religiosas de base crista no Brasil atuando
conjuntamente em projetos fortemente vinculados com um (neo) conservadorismo que

voltou com forca nos ultimos anos.

Palavras-chave: Religido; Estado; Laicidade; Conservadorismo; Autonomia.



ABSTRACT

HONORIO, Luiz Henrique Ferfoglia. Religion and State in Brazil: specific

autonomies and mutual articulations in the period from 2013 to 2023.

The main objective of this research was to understand, analyze and examine how the
relationship between Religion and the State seen from the perspective of dispute in
the institutional field allowed the development of social, political and religious
conservatism in recent Brazil. Since the Constitution of 88, social and religious groups
have acted more directly in the country's decision-making processes in the
predominance and defense of their interests, compromising the necessary autonomy
in this relationship and making the possibility of cooperative articulation between them
impossible. This is a bibliographical research, of an exploratory nature, including
journalistic and academic texts, publications in books and magazines, which after a
critical reading, seeking to select and raise theories that specifically deal with this
relationship, especially those whose discussion is directed the scope and limits of the
action of these two quantities. In practice, what was observed was the direct
transposition, without mediation, of one magnitude over another, literally disregarding
the concept of secularism that prevails in the country. What we have seen in recent
years is the attempt by rulers to appropriate religious concepts with the aim of
implementing a permanent political project of power. Likewise, it highlighted the
presence of the religious issue in different spaces of power, with the novelty of the
union of the main Christian-based religious expressions in Brazil acting together in
projects strongly linked to a (neo) conservatism that has returned with strength in
recent years.

Keywords: Religion; State; Secularism; Conservatism; Autonomy.
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INTRODUCAO

Num dos trechos do filme “Divino Amor”, lancado no Brasil no ano de 2019,
chama a atencdo um pequeno dialogo entre a protagonista da trama e uma outra
personagem. O didlogo em questdo se da da seguinte forma:

Personagem: - “Pois eu quero falar com o seu superior”.
A protagonista responde: - “Meu superior ndo é desse mundo”.
Personagem: - “E seu superior é de onde entao? ”.

A protagonista do filme (Joana) € uma escriva de cartério que em sua atividade
profissional, utiliza-se de sua condigé&o para tentar “salvar” o casamento de pessoas
gue procuram o seu cartério solicitando o divorcio. Durante seus atendimentos, ela
propde aos casais a alternativa de participacdo num programa de reconciliacdo por
meio de uma terapia religiosa.

O didlogo em questdo expresso numa obra ficcional pode ser muito bem ser
remetido a fatos concretos ocorridos e facilmente observados em algumas situacées
no cotidiano. A questao central trazida por essa obra ficcional é de chamar a atencao
do espectador sobre qual seria o lugar da religido na esfera publica e indiretamente a
sua relacdo com o Estado.

Até 1977, o divdrcio era proibido no Brasil e o fim desta proibicdo nao foi algo
tranquilo, ja que as instituices religiosas se mobilizaram fortemente no Congresso

Nacional para evitar o que para eles seria o fim definitivo da familia.

E diante desta problematica social, caro/a leitor/a que envolve a relagéo entre
a Religido e o Estado que nossa pesquisa quer se debrucar. Ela tem por finalidade
compreender, analisar e examinar essa relacdo, de modo mais especifico na
incidéncia da disputa no campo politico, social e religioso no complexo contexto
brasileiro atual. A inspiracdo para nos concentramos neste objeto de pesquisa € por
entendermos que essa relagdo vem ganhando novas abordagens quando se observa

na pratica como ela acontece de fato em nossos dias.

1 O filme do diretor pernambucano Gabriel Mascaro e produzido por Rachel Ellis possui a seguinte
sinopse: - Joana (Dira Paes) trabalha como escrivd em um cartorio e, profundamente religiosa e devota
a ideia da fidelidade conjugal, sempre tenta demover os casais que volta e meia surgem pedindo o
divércio. Tal situacdo sempre a deixa a espera de algum reconhecimento, pelos esforgos feitos.
Entretanto, a situacdo muda quando ela prépria enfrenta uma crise em seu casamento. Disponivel em:
https://www.adorocinema.com/filmes/filme-262492/
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A proposta é que essa pesquisa seja capaz de demonstrar o percurso histérico
dessa relacdo na realidade brasileira, analisando com maior profundidade os ultimos
10 anos desta relacdo, consolidada pela Constituicdo de 1988, que confirmou a
separacao entre Estado e Religido, definindo as competéncias de cada grandeza,
projetando suas diferencas e suas possibilidades de trabalho em conjunto, num
esforco de consolidar o tema da laicidade do Estado.

A motivacao para essa pesquisa parte inicialmente por um interesse pessoal
em pesquisar temas relacionados a Fé e a Politica, devido minha trajetéria formativa
e de acdo concreta nesse campo ao longo de varios anos em espacos eclesiais,

sociais e politicos.

Por conta dessa experiéncia e do contato com a Teologia da Libertacdo, fui
levado e incentivado a estender minha participacao religiosa de modo mais direto em
espacos fora do ambiente religioso, em especial no campo politico partidario e em
instancias de governo. Também foi fundamental para o meu processo de
amadurecimento religioso, politico e social, a oportunidade de ter me especializado
academicamente, numa pos-graduacao em Fé e Politica oferecida pela PUC/Rio em
2007.

A obtencéao da certificacdo foi possivel devido a apresentacdo de meu trabalho
de conclusao de curso, onde pesquisei e analisei a Escola de Politica e Cidadania da
diocese de Sao José dos Campos/SP, observando seus objetivos, sua organizacao,
sua metodologia e resultados alcancados, recebendo para isso, a orientacdo do

professor doutor Antonio Aparecido Alves.

A especializagéo citada levou-me a acompanhar de forma mais direta, a relacao
entre Religido e Estado, tornando-se fundamental entender a necessaria autonomia e

a articulacéo dessas duas grandezas que precisam ser melhor compreendidas.

Adentrando a tematica inicial, este trabalho quer apresentar as mudancas mais
significativas que transformaram a forma como a relagdo entre o Estado e a Religido
€ vista e experimentada nos ultimos anos, passando de aceitacdo quase natural para

uma posigao de quase total incompatibilizacao entre estas duas grandezas.

Para nds, novas e urgentes questdes tem se tornado cada vez mais presente
guando se observa o seu resultado pratico e isso pode ser melhor constatado, por

exemplo, ao se analisar de modo especial, o cenario eleitoral nacional dos ultimos 10
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anos, onde o tema da Religido e sua incidéncia no processo politico brasileiro ganhou
ainda mais destaque, tendo ocupado um espac¢o ainda maior no Ultimo governo

presidencial iniciado em 2019 no Brasil e que se encerrou em 2022.

O processo de disputa eleitoral e a presenca da questao religiosa em diversos
espacos de poder, assim como também a tentativa muitas vezes de governantes de
se apropriarem de conceitos religiosos com o objetivo de implantar um projeto politico
de modo a atender a interesses especificos de liberais, de militares, de
fundamentalistas, agnosticos e de religiosos concentrados numa parte da sociedade
que se apossou desse debate, traz a tona a importante discussao sobre o alcance e
os limites da relacdo Religido e Estado, em especial da relacdo da disputa do poder

politico desenvolvido no Brasil, fruto dessa relacao.

No processo historico, em diversos momentos € possivel perceber uma busca
incessante por parte das religides cristas no Brasil de retomar seu papel de destaque

na organizacao social e religiosa no pais.

Segundo Clodovis Boff, a estratégia utilizada para essa retomada se pautou na
propagacédo de um discurso centrado na construcdo de uma sociedade justa, fraterna
e evangélica protagonizado pela Religido em oposicdo a uma visdo atribuida ao
Estado que imputa a ele todas as mazelas sociais existentes no mundo moderno, que
em certas situacdes, organizariam a sociedade brasileira por meio de valores

contrarios a vontade de Deus, da familia e da autoridade (BOFF, 1978).

Como modo de enfrentamento a essa possibilidade concreta, a Religido se
coloca como protetora dos valores basilares do ordenamento social, se colocando
como o Unico e verdadeiro veiculo de comunicagédo direto com Deus (BANDEIRA,
2000).

Desta conturbada relagéo, onde alguns grupos defendem essa aproximacao e
outros a rejeitam, fica a pergunta: € necessario estabelecer limites sobre a influéncia
de uma grandeza sobre a outra? Haveria esses limites? Até que ponto isto € um

problema?

Uma outra indagacao trazida pela analise do objeto €: Como a religido pode ser
instrumentalizada e manipulada a servico de uma ideologia politica por um Estado
muitas vezes influenciado e dominado pelo mercado ou pela corrente politica vigente?

E possivel observar o mesmo na situaco inversa?
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E por dltimo, a pesquisa quer se concentrar também no seguinte
questionamento: Como o processo da construcdo de articulagdes muatuas na relagéo
Religido e Estado podem garantir a protecao contra abusos e destacar a relevancia

social dessas duas grandezas?

As perguntas norteadoras que servem inclusive para estruturar o
desenvolvimento de nosso trabalho, que trataremos mais a frente, nos trouxeram
desde o inicio a preocupacdo em encontrar possiveis respostas para as indagacfes
levantadas. Desta forma, partimos da ideia inicial de que haveria em curso no pais,
um projeto reunindo no mesmo campo de disputa, diferentes grupos e credos
religiosos com o objetivo de atuarem no sentido de imporem um modelo Unico de

organizacao social e politica para toda a sociedade brasileira.

A hipotese complementar é que estes grupos vém agindo de forma
semelhantes em diferentes momentos da histdria brasileira como na experiéncia do
Movimento Integralista surgido na década de 30 do século XX, no apoio de setores
religiosos ao golpe militar de 1964 e mais recentemente na participacdo junto ao
governo de ultradireita que governou o pais, no dltimo periodo de 2019 a 2022,
visando implantar uma espécie de teocracia cristd que acompanha a formacao do

Ocidente

Também destaca-se como hip6tese que hd uma tentativa em curso realizada
por grupos religiosos conservadores de fazer com que a Religido retome o seu papel
de controle sobre a sociedade, numa continua luta contra a cultura secularizada,

utilizando para isso a sua relagdo com Estado e suas instancias de poder.

Ainda no campo das hip6teses, deduzimos que o desenvolvimento das
iniciativas citadas acima, resultariam na interferéncia da autonomia destas duas

grandezas e afastaria a possibilidade de uma articulacdo mutua entre as mesmas.

Para nés, a escolha deste objeto de pesquisa se justifica por entendermos que
o0 mesmo tem ganhado amplo espa¢co nos ultimos anos no Brasil, jA que a tal
separacao entre Estado e Religido, mesmo garantida por lei constitucional, ainda
carece de uma efetiva limitacdo desses processos, de modo a respeitar efetivamente

as autonomias e as articulagées necessarias.

Observa-se que na tentativa de se estabelecer essa relacdo, o que se vé na

pratica € a acao feita de modo selvagem realizada por parte de partidos ou lideres
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politicos que se colocam como sendo os legitimos detentores e portadores de um
saber e autoridade atribuindo a si a ideia de que sdo 0s Unicos capazes de decidir

com competéncia as demandas dos interesses publicos trazidos pela sociedade.

Na mesma linha, alguns lideres religiosos cristdos utilizam do discurso de que
em nome de uma “Verdade” revelada por Deus e traduzida numa tentativa de
normatividade legal através da confessionalizacdo da politica, fazendo dela uma
ferramenta de implantacéo por meio da acéo do Estado de um projeto de organizacéo

do espaco pubico.

Um dos motivos da delimitagdo do tema de nossa pesquisa € por entender que
por conta da elaboracéo da Constituicdo de 1988 que vigora até hoje, varios grupos
sociais se organizaram no sentido de atuar de modo mais direto no processo decisorio

gue estabeleceria o novo reordenamento juridico para o pais a partir de entao.

As instituicdes religiosas preocupadas com possiveis alteracdes que pudessem
comprometer a defesa de seus valores morais e/ou religiosos, empreenderam
estratégias por meio inclusive de apoio a candidaturas que pudessem atuar em defesa

de seus interesses no processo constituinte.

Desde entdo, a participacdo religiosa na politica institucional vem ganhando
cada vez mais espaco. A participacao de politicos catdlicos sempre foi observada ao
longo da histéria brasileira, entretanto, a partir da Constituicdo de 1988, observa-se a
intensificacdo da presenca de representantes das igrejas evangélicas no cenario da
esfera politica em nosso pais. E preciso destacar que a a¢édo desses representantes
tem sido caracterizada por um forte conservadorismo e um certo fundamentalismo
religioso diante das discussées e leis que tem sido implementada nos ultimos anos,
fazendo com que certos temas passassem a ser tratados como tabus por parte da
religido, exigindo portanto, um olhar critico com relacdo as consequéncias dessa

interferéncia perversa visto atualmente.

Nosso principal objetivo com esta pesquisa € de compreender como a relagcao
entre a Religido e o Estado visto sob a perspectiva da disputa no campo politico
institucional permitiu o desenvolvimento do conservadorismo politico no Brasil

recente.

Para se atingir tal objetivo, pretende-se de modo mais especifico, realizar essa

tarefa concentrando esforcos em 4 caminhos de investigagdo. No primeiro deles
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procuraremos relacionar a génese e o0 processo evolutivo da relacdo Estado e
Religido, sua ocorréncia no contexto brasileiro e sua incidéncia contemporanea. Numa
segunda etapa, a proposta é de analisar, segundo os aportes tedricos, o impacto que
a relacdo em questdo, traz na forma de organizacdo social, politica e religiosa na
realidade brasileira. Em seguida, buscaremos identificar possiveis interferéncias de
uma grandeza sobre a outra, apontando seus limites e suas contradi¢des. Por ultimo
e nha mesma linha anterior, nossa intencéo sera de identificar sob a 6tica da Ciéncia
da Religido, exemplo concretos de iniciativas que valorizam a autonomia e as

articulagbes dessas duas grandezas.

Como forma de fundamentar nossa pesquisa, nos propomos a discutir algumas
categorias tedricas que se fazem presente nessa relacéo e que precisam ser descritas
no sentido de elucidar de modo mais objetivo, conceitos como a Religido e o proprio
Estado.

Neste sentido, é urgente revisitar o conceito de Estado, arrancando dele, tal
como ele é, e ndo tal como ele se apresenta (ideologia) ou tal como ele deveria ser
(ética ou direito). O mesmo exercicio deve ser feito para o conceito de Religido,

entendendo-a como uma instituicdo social, caracterizada por sua fungéo simbolica.

Para aprofundarmos o entendimento desses conceitos, vamos utilizar a
definicdo trazida por Clodovis Boff, jA que ele nos oferece a leitura ideal para a
compreensao dessas duas grandezas, estabelecendo suas autonomias necessarias

e suas articulagcdes mutuas (Boff, 1978).

N&o ha como falar da relacdo Religido e Estado sem falar do conceito da
laicidade. Num contexto contemporaneo marcado por um pluralismo religioso
crescente que gera enormes desafios, a laicidade surge como uma resposta a busca
de um convivio possivel e pacifico, descartadas as alternativas da opressdo de

minorias religiosas e da eliminacéo da diversidade religiosa (Canotilho, 2003).

Neste trabalho, autores como Ricardo Mariano (2011), Emerson Giumbelli
(2002), entre outros, ajudaram a compreender de forma mais objetiva a

implementacgéo da laicidade no contexto brasileiro.

Sobre a laicidade, para outro importante autor, ela € mais um meétodo que um
conteudo, como afirma Norberto Bobbio, tornando-se uma condigdo indispensavel

para o estabelecimento harmonioso da convivéncia de todas as possiveis culturas.
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Segundo ele, o Estado laico seria a mais larga expresséo da liberdade religiosa em
oposicao ao Estado confessional (Bobbio, 1987).

Com o objetivo de aprofundar ainda mais o tema da laicidade, Elisa Rodrigues
(2012) aborda as categorias descritivas da esfera publica e esfera privada, as nocdes
de laico/laicidade, o paradigma da secularizacdo e o secular (Rodrigues, 2012). Seu
objetivo com o trabalho é para além de indicar a incompatibilidade do fato religioso na
esfera publica ou apontar sua centralidade para a sociedade, propondo pensar a

relacdo entre Estado e Religido na modernidade marcada pela reinvencao de ambas.

Outra categoria de andlise que conceitua nosso trabalho e que merece ser
abordado com maior profundidade é o conservadorismo que caracteriza a postura de
certos grupos sociais e religiosos marcados por uma forte oposi¢do a Modernidade e
a uma sociedade mais secularizada. Neste ponto, autores como Scrutton (2015), Ricci
(2017); Mariutti (2020) e Passos (2021) nos ajudaram a compreender as bases desde
a sua perspectiva classica, passando por sua evolucao temporal, até a sua aplicacao
na atualidade, tratando tanto da sua incidéncia no Brasil e no mundo por conta
principalmente da aproximacdo a um pentecostalismo e uma neoteocracia de base

reacionaria.

Numa outra andlise, nossa pesquisa quer explorar a perspectiva de Asad
(2010) quando o mesmo trabalha o conceito da autonomia da Religido pelo viés da
possibilidade legitima de uma aproximacdo com a politica, sendo essa uma
perspectiva que nos interessa nesse nosso trabalho. O autor em questao se contrapde
com a visdo hegemonica do Ocidente que para ele, procura colocar equivocadamente
estas duas grandezas distantes uma da outra. Ainda neste conceito, autores como
Lessa (2018) e Abdalla (2020); nos ajudardo a compreender o conceito de autonomia
numa perspectiva mais ampla ao abordar a sua aplicacdo tanto no individuo, nos

grupos sociais e nas instituicdes, dentre elas o proprio Estado.

Fechando esta analise mais conceitual, Libanio (1985) sera fundamental ao
projetar de maneira tedrica a instigacdo das possibilidades de articulagdo mutua entre
as duas grandezas. O autor parte da admissao de tratar-se de uma relacao que traz
consigo a insuficiéncia das estruturais sociais, mas que vislumbra ao mesmo o
potencial criativo utdépico do ser humano de ousar propor modelos mais perfeitos para

esta relagéo.
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A apresentacdo deste pequeno referencial tedrico compde a nossa proposta
metodoldgica pensada e definida por meio do desenvolvimento de uma pesquisa
bibliografica e de objetivo exploratorio. Sua definicdo se da pela complexidade na
conceituacdo do nosso principal objeto de estudo que na atualidade nos apresenta
novas abordagens, exigindo assim a identificacdo de novos elementos chaves que,
para nosso entendimento, tem relacdo direta com os problemas apontados

inicialmente em nossa pesquisa

A selecdo dos textos partiu da indicacdo advinda do meu orientador
gue tem colaborado decisivamente no meu processo de aprendizado, do
contato com materiais interdisciplinares aplicados em sala de aula que
tinham relacdo com meu objeto de estudo, de material préprio ou
recomendado por amigos e colegas de turma. Uma outra parte foi adquirida
por meio da busca na internet, em banco de dados de faculdades e
universidades, em revistas académicas, de materiais escritos em grande
parte em lingua portuguesa por conta do recorte de nossa pesquisa, escritos
principalmente entre os anos de 1985 a 2020, disponibilizados de forma
gratuita e online, que tivessem relacao direta com a nossa proposta de
estudo.

Neste levantamento foi possivel encontrar um conjunto de artigos
cientificos, teses, dissertacdes, além de matérias de jornais, revistas,
periddicos, todos devidamente catalogados no final de nosso trabalho, que
foram importantes para a apresentacao de casos concretos que evidenciam
algumas situacdes exemplos dos problemas detectados em nossa pesquisa.

A proposta era a identificacdo de uma literatura que nos fornecesse a
formulacdo das teorias necessarias de compreensdo de nosso objeto, ao
mesmo tempo que colaborasse na aplicacdo de possiveis corretivos de
situacOes problemas aqui abordados.

A coleta de dados iniciou antes mesmo do NOSSO ingresso nesse
programa de mestrado, na fase conhecida como pré-projeto e se estendeu
até o exame de qualificacdo, quando foram sugeridas outras importantes

contribuicdes da banca para a nossa pesquisa.
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Depois de uma leitura atenta deste acervo, a etapa seguinte nos levou
a separacdo e a sintetizacdo do material estudado, levando em
consideracdo os pontos mais relevantes e que proporcionassem uma melhor

organizacdo dos assuntos nos capitulos aqui distribuidos

Este trabalho esta estruturado em 3 capitulos que foram formulados a partir de

nossas 3 perguntas norteadoras apresentadas acima.

No primeiro deles, a pesquisa trata incialmente da dificil conceituagéo dos dois
elementos principais do nosso objeto de estudo, a Religido e o Estado. Em seguida,
fazemos uma viagem com o objetivo de encontrar uma possivel génese da relacéo
destas duas grandezas, passando por meio de um registro histérico das principais
fases de seu desenvolvimento Nesta viagem, a proposta foi de apresentar o percurso
gue leva da fase da unido destas duas grandezas até a sua separacdo das mesmas
no periodo da Modernidade e do Illuminismo onde surgem 0s conceitos de
secularidade e laicidade, formando os principais elementos-chaves que estruturam o
trabalho.

A ideia deste capitulo é que ele sirva como uma estrutura de base,

extremamente essencial para o estudo de um objeto complexo como 0 nosso.

No segundo capitulo, nossa pesquisa apresenta as principais motivacées que
levaram a escolha da tematica, elencando alguns possiveis indicadores que chamem
a atencao para os desafios que nos sédo apresentados atualmente diante da realidade

brasileira, destacando cenarios e atores que compdem este enredo.

A partir deste capitulo, toda a analise se volta diretamente a realidade brasileira,
dando a devida atencéo para 0s eventos sociais e politicos mais relevantes da ultima
década. Neste sentido, queremos dar destaque a uma renovada presenca publica da
guestdo religiosa no Brasil e no mundo, atreladas ao ressurgimento de um (neo)
conservadorismo em constante interface com as principais crises e tensoes
econdmicas, politicas e sociais experimentadas no periodo e que interfiram no jogo

de forcas estabelecidas no pais.

No terceiro e ultimo capitulo, esta desenvolvido em 3 perspectivas de analise.
Na primeira delas, a pesquisa retoma o conceito de laicidade, mas agora volta a sua
aplicabilidade concreta na realidade brasileira. Como se trata de elemento importante

para nossa pesquisa, julgamos necessario a realizacdo de um estudo historico por
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envolver a propria formulacdo do Estado brasileiro. Posteriormente, a andlise
concentrou-se no desenvolvimento de cenérios para uma melhor compreenséo deste
conceito nos dias atuais. A segunda perspectiva se projeta para a definicdo do
conceito da autonomia e suas varias formas de consolidac&o tanto no nivel, pessoal,
social e das instituicoes, sendo esta a que mais interessa para nossa pesquisa. O
objetivo da terceira perspectiva é falar das possibilidades concretas de estabelecer
um trabalho comum que possa ser exercido pela relacdo entre o Estado e a Religido
e pelos principais atores desse processo, demonstrando as contribuicées que uma

grandeza pode dar a outra, por meio de uma articulacdo mutua e colaborativa.
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CAPITULO 1. NOSSO PONTO DE PARTIDA

“Religiao, Politica e Futebol ndo se discutem ou nao se misturam!!!”

O ditado popular que abre este capitulo se tornou uma inspiracdo para mim,
como também passou a ser um objeto de estudo desde a minha iniciacdo a vida
académica, como forma de melhor compreender e possibilitar respostas as seguintes

indagacoes:

Porque esse ditado popular tem tanta forca? Ha uma explicacédo para que ele
se transformasse numa espécie de padrao a ser seguido sem questionamentos? Sera
ingenuidade pensar que politica e religido ndo podem de fato se relacionar sem o risco
de uma se sobrepor a outra? Seria aceitavel ou legitima essa relacdo? Se sim, haveria

a necessidade de limites e quais seriam?

Esse é um ditado popular muito conhecido no Brasil, que se tornou quase um
mantra repassado de geracdo em geracdo. Como um bom brasileiro que sou, também
ouvi muito isso em minha trajetoria de vida e confesso que ao ouvi-lo, ele sempre me
gerou muito incomodo. Isso se deve por entender que essa afirmacéo carrega consigo

uma espécie de verdade absoluta que ndo pode jamais ser contestada.

O uso da frase no cotidiano parte da ideia de que cada um desses elementos
deva ser colocado em compartimentos separados, evitando assim o contato entre
eles, eliminando a chance de contaminacdo de um desses elementos pelo outro,

numa espécie de alusdo a impossibilidade da mistura entre a 4gua e 0leo.

Ha no inconsciente imaginario da populacdo brasileira que essas duas
realidades, religido e politica, ndo devam se relacionar, por representarem uma
espécie de luta entre o bem e o mal, concentrado sob a visdo durkheimiana da
conturbada relacdo entre sagrado, representado e constituido pelo modelo exemplar
da religido, caracterizando-a como algo extraordinario e pelo seu oposto, o profano,
representado pela politica e pelo Estado relacionando-as coisas ordinarias e

mundanas (Guerriero, 2012).

Gracas ao advento da Ciéncia da Religido entendida como uma &rea autbnoma
e integradora que carrega consigo a tarefa tedrica por exceléncia de compreender o

objeto religido, seu impacto na sociedade e na cultura humana, de modo especial na
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influéncia no desenvolvimento dos individuos, dos grupos sociais e das relacfes
institucionais que nascem a partir de suas interacdes que o objeto Religido tem com

as outras esferas que compdem a sociedade.

Steffen Dix ao tratar do carater multidisciplinar da Ciéncia da Religido, entende
que a mesma deva ser um espacgo “‘onde se cruzam, discursivamente, varias
disciplinas ou diferentes perspectivas teoricas, tendo o mesmo objeto da pesquisa”
(Dix, 2007, p. 23-24).

Essa forma de atuacdo da area, recebeu fortes criticas devido a falta do
estabelecimento de um método auténtico que pudesse analisar 0 seu principal objeto
de estudo que é a religido, porém, para ele isto seria uma vantagem, ja que a Ciéncia
da Religido se aproveitaria da juncéo de diferentes métodos e teorias de outras areas,

sem a pretensédo de se estabelecer uma hierarquizacdo das mesmas.

Sendo assim, exige-se por parte do pesquisador uma distancia do seu objeto
de analise, mesmo admitindo que a neutralidade para qualquer area do conhecimento

€ algo sempre desejado, mas que esconde as suas verdadeiras preferéncias.

A area como ciéncia afasta o carater sublime da religido colocada como um
empreendimento humano diferenciado em relacdo a outros campos existentes na
sociedade, transformando-a num objeto de estudo comum como tantos outros. Assim

para Dix:

A religido devia ser encarada cientificamente como um produto da cultura
humana; e a tarefa da ciéncia da religido pode ser apenas a descricdo e a
descoberta dos fenébmenos religiosos num determinado contexto cultural. Por
outras palavras, a ciéncia ou o estudo das religides ndo pode ter, e nem devia
tentar ter acesso ao lado sobrenatural da religido, mas sim ao lado humano e

social da fé religiosa (DIX, 2007, p. 13).

Entendemos que é por meio dela que dentro do campo de atuacado, ha dois
conceitos que sao frequentemente abordados, tornando-se objeto de estudo para
diversas pesquisas na atualidade. Tratamos aqui da Religido e do Estado, entretanto,
para a Ciéncia da Religido, assim como para as demais areas do conhecimento, o que
mais interessa como fonte de analise para um universo cada vez maior de

pesquisadores € a intensa relacéo entre essas duas grandezas.

Quando transformamos a Religido e o Estado em objeto de pesquisa nos dias

de hoje, imediatamente o colocamos como dois conceitos a serem explorados
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separadamente, o que nao nos causa nenhum tipo de questionamento quanto a essa

forma de abordagem cientifica.

Esses conceitos sdo objetos de pesquisa nas mais variadas areas e servem de
material para historiadores, tedlogos, juristas, fildsofos, sociélogos, psicélogos, entre
outros, ocupando um vasto campo de estudos tedricos e praticos para as areas afins,
contudo, € importante ressaltar que a religido nem sempre é entendida da mesma
forma por essas diversas areas, jA que ela carrega conteados multiplos e até

contraditorios em sua definicdo (Greschat, 2005).

Para elucidar melhor essas contradicdes nas suas possiveis definicdes, o autor
Robert Crawford recorre em seu livro: “O que é Religido? ”, de um pensamento do

tedlogo inglés e fildsofo da religido, John Hick, expressado da seguinte forma:

Religido é uma coisa para o antropd6logo, outra para o soci6logo, outra para
0 psicélogo (e outra ainda para outro psicologo!), outra para o marxista, outra
para o mistico, outra para o zen-budista e outra inda para o judeu ou o cristao.
Existe, por conseguinte, uma grande variedade de teorias sobre a natureza
da religido. N&o ha, portanto, nenhuma definicdo universalmente aceita de
religido, e possivelmente nunca havera (Crawford, 2005, p. 14).

1.1 A complexa conceituacdo de Religido

Para um melhor desenvolvimento de nosso trabalho, é fundamental nos
debrucarmos sobre os possiveis conceitos de Religido e de Estado, sendo estes,

nosso principal objeto de anélise.

E importante reconhecer que esta tarefa traz um enorme desafio, ja que dentre
0s pesquisadores que adotam a religido como seu principal objeto de estudo,
entendem ser este um objeto de dificil definicAo devido a sua complexidade e
pluralidade envolvidos por principios e valores subjetivos, entranhados de emocéo e

paixao, ndo passiveis de mensuracgao.

Para Greschat (2005), do ponto de vista exterior, 0 objeto causa no individuo
um efeito ambiguo: a religido atrai alguns e repele outros, denotando aspectos

positivos ou negativos a depender dos olhos de quem o avalia.

Primeiramente é preciso destacar que quando falamos de Religido, falamos a
partir de um determinado ponto de vista e esse prisma é extremamente influenciado

por quem elabora uma possivel teoria sobre a sua definicdo. Quem o elabora, parte
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de um contexto e de uma perspectiva social, politica, econdbmica e cultural que
influencia 0 modo como esse objeto € visto e entendido. Hanegraaff lembra que o
mesmo objeto passa por uma constante transformacao, apresentando sempre novos

contextos dificultando a ideia da definicdo de um conceito universal (Hanegraff, 1999).

Como vimos anteriormente, a palavra ou mesmo 0s termos considerados
equivalentes, ndo expressam o mesmo significado para as diferentes areas do
conhecimento, como também ndo possui a mesma definicdo em todos os lugares.
Nem mesmo a sua existéncia € detectada nas diferentes realidades humanas e
culturais. Isso se mostra evidente ao se constatar a dificuldade apresentada por
alguns povos nao europeus de correlacionarem o termo religido com algo préximo ao

seu cotidiano.

A nomenclatura Religido surge no lluminismo, quando os primeiros intelectuais
passam a ter contato com uma variedade de experiéncias religiosas resultantes do

intensivo projeto colonizador experimentado no periodo.

Esses primeiros intelectuais estando sob forte influéncia das ideias
evolucionistas, também acabam se pautando neste modelo para analisar as diferentes
experiéncias religiosas encontradas pelo mundo, de modo a encontrar elementos
comuns caracteristicos das situacdes em que o mesmo é aplicado na pratica. Surge
ai a tentativa ja superada de estabelecer critérios de avaliacdo de modo a determinar

as experiéncias religiosas que para eles em tese seriam mais evoluidas.

Até entdo, o conceito de Religido se pautava sob um contexto cultural
predominantemente ocidental e, portanto, dominante, carregando consigo uma
preconcepcao cristd, sendo objeto de forte critica no periodo por ser entendida como

um sindénimo do cristianismo quando confrontado pelas ideias iluministas.

Nem mesmo a tentativa de conceitua-la como sagrado por alguns intelectuais
em substituicdo ao termo Religido, surtiu o efeito desejado, ja que essa palavra sofre

dos mesmos vicios apresentados até entéo.

Talal Assad reforca que a tentativa de definicdo da religido esbarra na
dificuldade de tentar classificar e de se fazer um paralelo entre aquilo que era
experimentado em termos de formas, pré-condicbes e efeitos socialmente

identificaveis experimentados na época cristd medieval, que sdo muitos diferentes
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guando se compara 0s mesmos elementos encontrados na sociedade moderna
(Asad, 2010).

Esta busca incansavel pela definicdo de religido apresenta varias facetas e
dentre elas estd também o seu aspecto ideoldgico que o objeto possui. Wouter
Hanegraaff € um dos intelectuais que chamam a atencdo para essa caracteristica
guando se pretende dar a religido uma definicdo. Para ele, a diferenca entre os
religionsistas e reducionistas dentro do campo da Ciéncia da Religido tem raizes

diferentes:

Dentro de ambos, assim como na interagcdo entre seus representantes, nunca
esta em jogo apenas a questdo da natureza da religidao e/ou do sagrado.
Abaixo da superficie, e parcialmente escondido até mesmo dos préprios
participantes, uma batalha muito mais emocional esta acontecendo: aquela
entre os defensores da cultura secular moderna e seus criticos. E isso, sugiro,
€ 0 subtexto ideoldgico fundamental, ndo s6 do debate sobre a definicéo,
como também do estudo sistematico da religido desde as suas origens, no
contexto do lluminismo e Contrailuminismo (Hanegraff, 2017, p. 233).

Uma tentativa de reduzir essa complexidade € a construcdo de um sistema com
diferentes tipos de definicdo, com o objetivo de diminuir as tensdes entre as diferentes
correntes de estudo, admitindo aqui que, qualquer via que vier a ser utilizada sempre
havera limites a serem considerados. No verbete do dicionario de Ciéncia da Religido
esse sistema aparece como “estratégia para a definicdo do objeto por meio de uma
combinacdo que contemple as analises de sua forma etimoldgica, substancial,

funcional e fatorial da religido” (Usarski, 2022, p. 782).

Dentre as inumeras definicbes possiveis de religido, citamos aqui a de Gerd
Theissen por entendermos que ele busca construir sua proposta atendendo o conjunto
de critérios citados acima. Para ele, “religido é um sistema cultural de sinais que
promete o proveito da vida mediante a correspondéncia a uma realidade ultima”

(Theissen, 2009, p. 13).

Seu sistema parte da compreensdo de que toda religido nasce de uma
construcgdo historica e humana, localizada em determinado tempo e espaco, mas que
em sua dinamica, ela se dissemina e se adapta aos diferentes contextos que
influenciam na sua ampla variedade de experiéncias. Em todas elas, por meio de uma
cosmovisado, sdo oferecidas um conjunto de sentidos e principios que buscam
influenciar na conduta e no modo de vida das pessoas, visando a organizacao de uma

certa ordem social.
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E sobre essa ordem social que falaremos agora do conceito do Estado, outro
elemento chave de nosso trabalho.

1.2 O Estado como conceito

Sobre o outro polo de nosso trabalho, abordaremos em linhas gerais, o conceito
de Estado, entendendo que o mesmo € fundamental para o desenvolvimento que aqui

nos propusemos a analisar.

Assim como a Religido, o Estado tem em seu histérico um processo de grandes
transformacdes tornando objeto de estudo de importantes intelectuais de diferentes

areas ao longo dos séculos.

Apesar da multidisciplinariedade ofertada, optamos por utilizar aqui o mesmo
principio de andlise realizada pelo socidlogo Clodovis Boff ao estabelecer como
metodologia de trabalho, as perspectivas sociais e historicas da teoria deste nosso
objeto. Neste caso, 0 que nos interessa aqui € extrair do “Estado tal como ele é e nédo
como ele se apresenta (ideologia) e ndo como ele deveria ser (ética ou direito) ” (Boff,
1978, p. 87).

Primeiramente vamos partir de uma definicdo mais geral do Estado elencando
as varias funcbes que o mesmo exerce e que estdo no seu espectro de atuacdo como
a prerrogativa da ordem social, as suas funcdes executivas, com a implementacao de
politicas publicas e garantias de direitos, acumuladas com as suas funcdes
jurisdicionais, com a solucéo de conflitos, fungdes fiscalizadoras com o cumprimento

dos deveres, funcdes de defesa e integridade territorial, entre outros.

Esta definicdo mais geral, obriga-nos a destacar algumas importantes
diferenciacfes que muitas vezes sao identificadas quando se busca encontrar uma
definicdo de Estado. N&o é raro associa-lo aos conceitos de governo e de na¢cdo, como
também €& importante entender que a sua relacdo com a sociedade realizadas por
meio da Politica e do Poder, sdo muitas vezes consideradas como sindnimos, mas

gue nas Ciéncias Sociais é tratada como termos distintos.

Comecemos pela sua relacdo com a sociedade. Desde sua origem atribuida a

filosofia grega classica de Aristoteles até a sua compreensao moderna, conclui-se que
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o Estado néo ¢ a sociedade e sim a sua representacio. E a sociedade por meio das
classes sociais ou grupos que a representam como os partidos politicos, por exemplo,
gue se situam entre estes os dois entes, a geradora das demandas enderecadas ao
Estado detentor do monopdlio do poder, que tem a responsabilidade de atendé-las
pela mediag&o ou repressao muitas vezes de forma violenta, desde que atendidas as
exigéncias legais previamente estabelecidas. Para Weber, “esse poder € a imposicao
da vontade de uma pessoa ou instituicdo sobre os individuos, e a dominacgéo € a

aceitacao e a subordinacdo em relacdo ao poder” (Weber, 2009, p. 33).

O Estado mediante um certo grau de autonomia, exerce esse poder por meio
da coesdao, da ordem, da organizacao, da unidade e da unificacdo da sociedade como
um todo, visando dirimir os conflitos econdémicos, sociais, politicos, ideoldgicos e
religiosos advindos das relacdes sociais que contém em si também, relaces de poder
guando se tem a intencao de agir, determinar ou influenciar o comportamento e a

conduta de outras pessoas.

Outra importante diferenciacdo ao analisarmos o conceito de Estado, é ele
sendo comumente entendido erroneamente como nacdo ou governo. No primeiro
caso, Marilena Chaui (2013) nos oferece uma compreensao acerca do termo Estado-
nacao, termo criado no inicio do século XIX que se constituia pela independéncia ou
soberania politica e pela unidade territorial e legal, trazendo em seu contexto
ideoldgico a ideia de nascimento dentro de um mesmo espaco territorial, ou atraves

de uma mesma origem materna e, portanto, biolégica.

Chaui destaca que esta unidade almejada perpassa a questao territorial e
passa a fazer parte do ideario das revoluc¢des burguesas do século XVIII quando se
busca além de uma clara definicdo dos limites e fronteiras bem demarcados, a unidade
também se dara pela lingua, pela religido, pelos tracos e costumes culturais, tradi¢des,
alimentados por um forte sentimento de consciéncia nacional traduzida em forma de
uma “religido civica” conhecida como patriotismo que se tornou estatal na medida que
passa a produzir um conjunto de simbolos nacionais por meios de objetos e de um
imaginario capaz de integrar indivisivelmente uma determinada sociedade (Chaui,
2013).

E importante ter claro que esse conceito de Estado-nac&o carrega consigo uma
certa visdo maximizante do objeto que traz um importante componente ideolégico

intimamente associado as concep¢fes dos Estados absolutistas ou totalitarios,
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defensores atentos na defesa dessa premissa. Assim como dito na relacdo com a
sociedade, Estado ndo é a nacéo, ele apenas a representa. Ele ndo é o elemento

constituidor da nac&o, mas sim o contrario.

No segundo caso, onde o Estado é entendido como governo, passando a ter a
visdo oposta a perspectiva anterior, ou seja, a compreensdo do objeto sofre um efeito
minimizante, pois reduz drasticamente o escopo de sua atuacdo para a esfera
burocratica e administrativa, sem levar em conta as demais funcbes do aparelho

estatal ja apresentadas acima.

Para Clodovis Boff, além do aparelho técnico-administrativo, o Estado atual
como dito anteriormente, se estrutura pela composicdo dos demais aparelhos
jurisdicionais e fiscalizatorios, além do aparato cultural e repressivo formados pelo
conjunto das forcas de seguranca composto pelas Forcas Armadas, a policia e o
sistema penitenciario. Diante disso, ele conceitua o Estado, sendo essa a abordagem

que utilizaremos aqui em nossa pesquisa. Para ele:

O Estado &, portanto, um dos modos de estruturacao da instancia de Poder
na sociedade. Ele surge como uma exigéncia do desenvolvimento
demografico, técnico, econémico e cultural de uma sociedade, no momento
em que as relagbes sociais se complexificam, em que aparece o fenbmeno
da especializacdo das fun¢des, uma divisdo de classes. Surge entdo um
organismo especializado de dirigentes profissionais. Ai a instancia politica se
torna sistema e um sistema social autbhomo, que se reserva para Si as
funcdes necesséarias a coeséo social, que ficavam antes a cargo do corpo
inteiro (Boff, 1978, p. 89).

O desenvolvimento de toda essa estrutura € para Boff uma exigéncia imposta
devido a complexificacao das relacdes humanas que remetem a criacao da instituicdo
Estado baseadas na utilizagcdo das instancias de poder, visando o bem comum da
sociedade. Ele afasta o carater divino e a-historico que permeou toda a mitologia
antiga e principalmente romana, dando a ele a sua concretizacdo em forma de politica

na sociedade.

A complexidade das relagbes sociais fez com que os diversos povos
utilizassem mecanismos diversificados visando validar a utilizacdo do poder em suas
sociedades, desde a furia das armas como também o uso do discurso religioso como
instrumento de justificagcdo da imposi¢éo das leis ou mesmo a combinag¢ao de ambos
(Abdalla, 2017, p. 21).

Este poder estd organizado na sua forma de ordem econdmica, politica e

ideoldgica, podendo ser verificada nas relagfes estabelecidas pelo controle social, no
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exercicio da autoridade, nas leis e normas sociais, na atitude dos governantes perante
0S governados, na dominagdo cultural e no poder da influéncia coletiva em
determinado grupo. Elas podem existir tanto nas relacdes entre individuos, quanto nas

relacfes entre instituicdes.

O reconhecimento do Estado perante a outros Estados sempre foi uma
preocupagao constante. Deste modo, em 1933, foi assinada a Convencdo de
Montevidéu, definindo as condicdes para que a formacdo de um Estado esteja
integrada ao Direito Internacional. Sdo elas: uma populacdo permanente (Nacao),
territério, governo e capacidade diplomatica de garantir relacdes com outros Estados.
Porém, existem relacBes conflituosas territoriais e histéricas que mesmo com essas
condicBes, ainda assim existem nac¢des sem Estado, como é o caso dos curdos e do

povo palestino no Oriente Médio, por exemplo.

Da mesma fonte originéria que possibilitam o surgimento do Estado moderno,
as ideias liberais desenvolvidas nas revolu¢gfes burguesas vao permitir também a

criacao das ideias concorrentes a existéncia desse mesmo Estado.

Norberto Bobbio em sua teoria se pauta no proprio ideério liberal que parte da
premissa que os direitos individuais do ser humano sdo independentes da agéo do
Estado, j& que o homem pela sua condi¢éo natural, em boa parte de sua existéncia,
nao precisou de uma instituicdo como o Estado para se desenvolver (Bobbio, 1987).

Em suma, se desenvolveriam aqui 3 acepc¢des nas quais Bobbio procura
distinguir a ocorréncia de situacdes nas quais ndo haveria a necessidade de um
aparato estatal. Essas acepcoes estariam classificadas por meio de uma perspectiva
pré-estatal, antiestatal e pos-estatal.

Na primeira delas, denota-se a importancia das diversas formas associativas
criadas pelos seres humanos antes mesmo da criacdo do Estado e que mesmo

regulamentadas por ele, ndo podem ser vetadas no seu desenvolvimento.

A segunda acepcdao se pauta na atuagao de grupos organizados que defendem
a emancipagao dos poderes politicos com o objetivo de balizar o poder com a adogéo
de um sistema de freios e contrapesos, caracteristicos nas formas de governo

republicanos.

Numa terceira acepcao, estaria envolvido a ideia de uma sociedade sem

Estado, oriundo de um processo de emancipagao na qual esta sociedade manteria
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sua ordem e coesdo social sem o0 uso e o monopdlio da forca, decretando assim o fim

deste Estado. Esta é a principal bandeira de luta do movimento anarquista.

1.3 A génese darelacao entre Religido e Estado

Essas duas grandezas hoje analisadas separadamente, sempre tiveram uma
estreita relacdo desde sua origem na antiguidade, e examinar a génese e 0 processo
evolutivo da relacdo Religido e Estado podem contribuir para a compreensao da sua

incidéncia contemporanea.

Para isso, por meio de uma pesquisa bibliogréfica, utilizaremos como material
de apoio, a andlise feita pelo socidlogo Pedro Assis Ribeiro de Oliveira do trabalho de
pesquisa desenvolvido pelo tedlogo jesuita guatemalteco, Juan Hernendez Pico,

intitulado: “No sea asi entre ustedes: ensayo sobre politica y esperanza” de 2010.

A obra em questdo foi planejada para compor uma colecdo denominada
“Teologia e Libertacao”, onde seria trabalhada a relagado Fé e Politica, porém, sua
publicacéo foi desautorizada pela Cuaria Romana. Anos mais tarde, o te6logo retoma

a proposta, agora sobre uma outra perspectiva.

Hernandez utiliza uma analise histérica evolutiva da relacdo a partir de
momentos em que a Igreja e Estado se apresentam como instituicdes basilares que
atuam como mecanismos reguladores de um determinado grupo social. Partindo da
perspectiva judaico-cristd, ele concentra os periodos em 3 grandes fases em que essa

relacédo se estabeleceu: por meio do Templo, da Cristandade e da Teocracia.

A génese, portanto, estaria na sacraliza¢ao e na construgéo de todo um sistema
absolutizante do poder religioso e politico centralizado no Templo, considerado como
o simbolo maximo do periodo em que a Palestina esteve dominada pelo Império
Romano. Toda contestacdo ao Templo era considerada como uma o0posi¢ado ao
Estado que detinha o poder politico daguela determinada época. Para ele, a
condenacdo de Jesus a morte estaria relacionada a essa condicdo fundamental

imposta por esse sistema (Oliveira, 2015).
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A segunda forma de relacéo é estabelecia quando o cristianismo deixa de ser
perseguido e torna-se a religido oficial do Império Romano dando inicio a chamada

era da Cristandade, paradigma que perdurou até a Revolucao Francesa em 1789.

Pedro Ribeiro ajuda-nos a compreender esse periodo evidenciando as
principais caracteristicas que estariam na base desse projeto que visava oferecer
instrumentos de reacao contra o declinio do império que se iniciava a partir de entéo.
Para ele, o projeto da Cristandade se estrutura na incorporacdo do Direito tornado
uma categoria central do pensamento romano em consonancia com a teologia

agostiniana das “duas cidades”. Ele resume assim esse periodo:

Esse projeto esta ancorado na separacdo entre o que é do céu e o que € da
terra e postula a supremacia do celestial sobre o terrenal. O pensamento
tomista desenvolve esse dualismo que culmina na ideia de Deus como
governante supremo do mundo que, tendo se revelado a Igreja, confere a ela
o0 poder de consagrar os governantes. O modelo politico da cristandade
medieval torna-se paradigmatico como forma politica de teocracia: a ordem
social desejada por Deus deve ser assegurada pelo “brago secular” que € o
Estado (Oliveira, 2015, p. 2323).

O modelo politico da Cristandade que ap06s os horrores da guerra santa e da
Inquisicéo é interrompido quando confrontado pelas revolu¢des burguesas do século
XVIII, atingem em cheio o regime mondrquico e a estrutura clerical vigente. O saldo
final desse embate € a permanéncia da corrente politica reacionaria que procura
manter viva a perspectiva de uma Teocracia de ordem social cristd desejada por Deus
a ser inserida no mundo sob a geréncia desse tipo de Estado a ser estruturado

politicamente em regimes, narrativas e governos (Oliveira, 2015, p. 2326).

1.4 Oinicio da separacdo com a Modernidade e o lluminismo

Com o fim da Cristandade, inicia o processo de separacéo entre a Religido e o
Estado. Atribui-se ao filésofo inglés e monge franciscano, Guilherme de Ockhman,
que viveu no século X1V, ser considerado o primeiro defensor da separacdo dessas

duas grandezas, demonstrando que se trata de algo recente na histéria.

Como vimos, influenciadas pela predominancia da tradicéo religiosa judaico-
crista, Religido e Estado eram compreendidas como sendo elementos de uma mesma
ordem social responsaveis pelo poder temporal e espiritual de uma determinada

nacao. Essa concepg¢éo fundamentada no pensamento grego da antiguidade classica,
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concebia a criacdo do Estado e da Religido como obra de natureza divina, tese que
estruturou a teoria politica de boa parte da antiguidade.

E importante destacar que mesmo considerando a existéncia dessas duas
grandezas advindas do mesmo criador, Chatelet, Duhamel e Psier-Kouchner, na obra
que trabalha a historia das ideias politicas, destacam a prevaléncia do poder espiritual
sobre o poder temporal, conforme pode ser observado no trecho abaixo:

[...] somente Deus detém a plenitudo potestatis, a poténcia suprema; todavia,

no mundo ca de baixo, feito de espiritualidade e de materialidade, a
onipoténcia delega a dois poderes distintos o cuidado de fazer a ordem divina
triunfar: ao Pontifice, a auctoritas, a mais alta dignidade; ao Rei, a potestas
temporal. Cada um é soberano em seu dominio: a autoridade do Papa em
matéria religiosa e eclesiastica € absoluta; o poder do Rei sobre os seus
suditos também o é. Cada um deles deveria se satisfazer com isso. Mas, se
nao o quiser, e romper o equilibrio, tornar-se-a fonte de conflitos: se o chefe
da comunidade dos cristdos quiser e puder, ele exigira — em virtude da
autoridade religiosa que exerce, inclusive sobre os chefes temporais — que
esses sejam reduzidos a funcdo de braco secular da Igreja. Se um chefe
temporal quiser e puder, ele fara pressado sobre o poder espiritual a fim de
utilizar sua autoridade para realizar seus apetites de gléria e de conquistas.
(Chatélet, Duhamel e Psier-Koucher, 2000, p. 31-32)

Percorrendo o caminho para aquilo que realmente pretendemos pesquisar
neste trabalho sobre a relacdo Religido e Estado, € fundamental apresentarmos
brevemente as principais caracteristicas da Modernidade e do lluminismo, fases que
abrem um novo ciclo do desenvolvimento humano, confiantes de que o entendimento
sobre esse importante momento da historia de nossa civilizacdo, podera nos ajudar

na compreensao de nosso objeto de estudo que analisaremos a fundo mais a frente.

Segundo John Gray, o iluminismo foi um movimento surgido no século XVIII
que reuniu intelectuais e politicos de um vasto campo de atuacdo espalhado
inicialmente em varios paises da Europa e que ap0s a Revolucdo Francesa, se
expandiu para outras partes do mundo, durante os séculos XIX e XX , influenciando
em boa medida, grande parte da formacéo do pensamento hegeménico na sociedade
ocidental, tendo como esséncia, uma visdo progressista da historia humana sob um
projeto moral e politico baseado na ideia de uma civilizagéao universal e racional (Gray,
1999).

Em consonancia direta com a Modernidade, o lluminismo, também conhecido
como o “Século das Luzes” estabelece-se como um periodo de quebras de
paradigmas ao romper com o modelo antigo da Cristandade que estruturou a forma

de organizacao social de boa parte da historia humana. Sustentada em dois pilares, a
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Cristandade ou o “tempo das trevas”, se caracterizou pela forte presenga do medo e
de uma ideia fixa na espera do fim do mundo fundamentada na escatologia, sendo a
Igreja a garantidora dessa ordem e a benfeitora da histéria da salvacdo (Mello e
Donato, 2011).

De acordo com John Gray, o lluminismo se consolidou como um movimento de
objetivos bem definidos que iam de encontro ao combate a ignorancia e da supersticao
reinante na época, abrindo caminho para o desenvolvimento da ciéncia, do intelecto
e na construcdo de uma nova civilizacdo secular e livre (Gray, 1999). O resultado
deste processo trouxe profundas transformacdes na cultura, nas artes, na sociedade,
na economia, na politica, na religido, assim como em outras areas que sao sentidas

até hoje.

As transformacfes em curso apresentam desafios que podem ser percebidos
ao analisar o individuo, enquanto sujeito da modernidade, que passa a ser estimulado
a adotar um modo de vida individualista, personalista, pautada na concorréncia com
o seu semelhante e na adocao da ideia fixa da doutrina da meritocracia implementada
pela ideologia capitalista, em contraposicdo aos valores de solidariedade,

companheirismo e sociabilidade.

Touraine também destaca a crise provocada pela modernidade nas instituicdes
sélidas que sempre atuaram como produtoras de sentido para a sociedade, como a
familia, a religido, a politica e o proprio Estado. Nessa crise experimentada por essas
instituicdes, nota-se o fortalecimento do sujeito que passa a construir seu referencial

sem a costumeira dependéncia dessas instituicdes (Touraine, 1997).

Essas transformagdes iniciadas com o advento da modernidade e desenvolvida
ao longo do tempo, trazem para a sociedade atual, novos e complexos desafios, que
estdo em curso, advindos daquilo que alguns autores conceituam como mudanca de
época. Sao periodos marcados por saltos culturais e um amplo processo de
efervescéncia, questionamentos e de instabilidades nos valores pré-concebidos pela
sociedade, aplicados numa velocidade que dificulta a compreensao desse fendbmenao.
O Papa Francisco trata do tema em sua Exortacdo Apostolica Evangelii Gaudium em

seu numero 52 onde ele diz que:

"Esta mudanca de época foi causada pelos enormes saltos qualitativos,
guantitativos, velozes e acumulados que se verificam no progresso cientifico,
nas inovagfes tecnoldgicas e nas suas rapidas aplicacbes em diversos
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ambitos da natureza e da vida. Estamos na era do conhecimento e da
informacao (...) (Francisco, 2013).

1.5 Religido e Estado em tempos de secularizacao

O iluminismo foi um periodo marcado por uma forte oposicdo a visédo teocéntrica
que dominava o mundo até entédo, porém, é preciso considerar que boa parte de seus
mais importantes intelectuais do periodo ndo eram ateus, mas sim severos criticos ao
modelo implantando pela Cristandade. E preciso ressaltar que apesar do desejo do
rompimento total com a religido, as ideias desses intelectuais como o anseio do
progresso e do aumento do conhecimento do ser humano ainda eram fortemente

alimentadas pela fé cristd da qual eles buscavam combater.

Por conta dessa oposicao ferrenha, alguns autores sugerem uma relacéo direta
entre o periodo e um declinio religioso experimentado a partir de entédo, fator que
passa a exercer forte influéncia nas analises sociolégicas de importantes expoentes
da area como (Durkheim, 2001) [1912]) e (Weber, 2004) [1904], (Weber, 2015) 2004
[1919]) que exploraram em seus trabalhos o resultado destas ligaces. E a chamada
“teoria da secularizagao” que afetaria ndo so a religido, como também o Estado, a
politica, o ensino publico e a cultura. Seu uso muitas vezes € associado ao conceito
de laicidade e ndo é raro ver uma certa confusdo entre pesquisadores das mais

diferentes areas.

Apesar de serem frutos do lluminismo e da Modernidade, secularizacdo e
laicidade ndo sao sinbnimos, pois possuem processos sociais distintos, fazendo com
que suas definicdes como conceitos ndo sejam univocas por conta do seu carater

polissémico e também poliférmico.

Entender cada um destes conceitos € fundamental, mas exige atengéo para uma
necessaria analise vertical e transversal do fendmeno, capaz de demonstrar a
importancia de algo tdo complexo que afeta todo o conjunto da sociedade, de seus

individuos e das instituicdes nelas inseridas.

Para César Ranqueta Junior, ambas tém em seu nudcleo a questao religiosa,
entretanto, elas partem de propostas diferentes, onde na laicidade, a ideia central esta
voltada para a separacdo da esfera politica representada pelo Estado da esfera
religiosa, enquanto na secularizacdo, a questao se concentra na perda da influéncia

e do monopodlio religioso sobre o proprio modo de vida das pessoas, como também
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da cultura, da economia, das artes, visando um novo projeto civilizacional com uma

nova concepgao de mundo (Ranqueta Jr., 2009).

Comecemos pela secularizacdo. Seus primeiros usos advém do mundo
religioso, mais especificamente da Europa do século XVI, onde no primeiro momento,
0 termo se referia ao ato de transferéncia de um determinado sacerdote religioso
regular, isto €, ligado a uma congregacédo eclesidstica que seguia um regulamento
chamado “regra”, para uma diocese sob o comando de um bispo catélico, portanto,

secular.

Num segundo momento, o uso eclesiastico da nomenclatura foi utilizado para se
referir as situagcbes em que um determinado religioso era reduzido ao seu estado
laical, que é a condicdo dos demais membros da Igreja Catélica que ndo recebem o

sacramento da ordem, sendo assim um primeiro uso da laicizacao.

Ja, Giacomo Marramao sustenta que o grande 4pice do uso pode ser atribuido
a um dos resultados da Reforma Protestante, em que o termo passa a designar o
processo de subtracéo das terras, dos bens religiosos e do controle eclesiastico que
passam a ser de propriedade estatal, atos originados pelas guerras religiosas na

Europa nos séculos XVI e XVII (Marramao, 1995).

A partir dai, o seu uso supera o circulo da esfera religiosa e passa a designar as
transformacdes trazidas pela modernidade no campo do direito, da politica, da arte,
da cultura, da filosofia, da educacédo, da medicina e outros, rompendo com o ciclo do

dominio religioso sobre estas areas até entao.

O processo de secularizagdo pode ser caracterizado pela interrupcédo de um
modelo centrado e estruturado no poder da tradigdo e de uma logica patrimonial da
Igreja, substituido pela organizacéo burocrética estatal, reservando para o individuo a
responsabilidade de suas proprias escolhas e acfes, sem a ingeréncia do discurso

religioso.

Talal Asad sustenta que nao € possivel falar de um conceito universalista de
secularizagao, tese que permeou boa parte das teorias de importantes intelectuais da
area da Sociologia da Religido. Ele parte do reconhecimento dos efeitos do processo
da secularizagcao sobre a sociedade, em especial do mundo ocidental. Entretanto, ao
analisar sua aplicabilidade nos mais variados contextos culturais e no relacionamento

entre o Estado e a Religido das diferentes nagcdes, em especial quando se observa
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seus aspectos especificos, notard como essa secularizacdo se desenvolveu de
formas diferentes em cada lugar, desencadeando a necessidade de uma analise

particular sobre os resultados de cada um desses processos (Asad, 2003).

Nesta perspectiva, Casanova aponta que ha na contemporaneidade, dois
modelos de secularizagcdo sendo experimentados, sendo um que se estrutura numa
estrutura laicista que mantém a religido a margem ainda da vida publica e uma outra
que parte de um modelo mais neutro onde haja espaco para todas as religides, todas
as culturas e todas as formas de pensar, com condi¢cdes iguais em que todos possam

participar da vida publica (Casanova, 2012) .

Ha uma vasta literatura que tem como objetivo a teorizacdo da secularizacéo,
onde grande parte dos autores procuram reinterpretar as enormes contribuicdes
iniciais trazidas por Durkheim e Weber que tinham como enfoque a relacao dos efeitos

da modernidade ocidental, com desencantamento das religides tradicionais.

Entre esses autores estdo por exemplo, Luckmann (1970), Berger (1990), Talcot
Parsons (1960), Luhmann (1982). Dentre estes, h4 uma que é considerada a mais
famosa entre elas, inclusive no Brasil, que € a definicdo dada por Peter L. Berger.
Segundo ele, a secularizagéo € “o processo pelo qual os setores da sociedade e da
cultura sédo subtraidos a dominacao das instituicdes e simbolos religiosos” (Berger,
1985, p. 119).

Partindo dessa tese, a teoria da secularizacdo reservaria a religido e tudo aquilo
gue diz respeito a ela, a sua atuacado apenas na esfera privada, indo ao encontro ao
primeiro modelo de Casanova, que além de coloca-la a margem, haveria um claro
projeto de controle estatal sobre a religido. E importante lembrar que o contexto
originario do processo de secularizacéo é do periodo pés-Reforma Protestante e das

guerras religiosas que afetaram em cheio o coracdo da Europa.

Para Edin Abumnssur, porém, a proposta original da secularizacao introduzida a
época e defendida por muitos ainda hoje, visa garantir a oportunidade de cada
individuo de expressar a sua fé, sem a interferéncia da Igreja dominante com a
anuéncia do Estado, possibilitando assim o inicio da ascensao do pluralismo religioso
e um esforco de diminuir os conflitos sociais motivados por disputas religiosas
(Abumanssur, 2016).
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1.6 Em tempos de dessecularizagao?

E importante destacar que a relevancia e o crescimento do interesse da
tematica na atualidade, podem estar associados a uma certa ascensao da
religiosidade ou como alguns autores preferem chamar de “o retorno da religiao”,
percebida nas ultimas décadas, contrariando as perspectivas de certos intelectuais
gue apostavam em seu fim com o desenvolvimento da modernidade. Sem termos a
intencdo de retomarmos o conceito da modernidade, € importante relembrarmos as

principais caracteristicas desse movimento.

Iniciado no século XVI com o Renascimento, ela apresentou uma série de
mudancas paradigmaticas no mundo, rompendo com a forte tradicdo do pensamento
religioso cristdo que dominou o periodo da Cristandade, para um processo de
valorizacdo da ciéncia e do individuo que passaram a ganhar forca com a expansao
do Illuminismo culminando com: “) a decadéncia do pensamento clerical; i) 0
racionalismo como propulsor do saber, e; iii) o individuo recolocado como o centro do

conhecimento universal’ (Mello e Donato, 2011, p. 248) .

Tais apostas na perda da for¢a da religiosidade, se concentravam naquilo que
Geertz atribui como os quatro cavaleiros da modernidade: secularismo, nacionalismo,
racionalizacéo e globalizac&o. (Geertz, 2006, p. s/n). Ele chama a atencéo para uma
série de pesquisadores que apostavam inclusive na ideia dominante que acompanhou
boa parte das discussfes na primeira metade do século XX sobre o desaparecimento
gradual da religido, comecando pelo Ocidente e se espalhando pelo restante do
mundo, tese que passou a ser refutada com o inicio da revolucdo anticolonial que se

desenvolveu pelo mundo a partir dos anos 50.

Na mesma linha de Geertz, outro conjunto de autores apontam que as Ciéncias
Sociais, no fundo ndo deram a atencéo devida ao tema da religido durante boa parte
do século XX e s6 recentemente voltaram a concentrar os olhos para esse importante

elemento da estrutura social.

Entre os autores que fazem esta critica, podemos citar Peter Berger que em
seu ensaio sobre a dessecularizacdo do mundo, onde ele chegar até a admitir que em
certas regides do planeta como em partes importantes da Europa, principalmente

naquelas nacgdes e sociedades que receberam com maior intensidade os frutos das
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ideias advindas do lluminismo, a secularizag&o fez sim recuar a presenca institucional
da Religido. Todavia, ele adverte que em contraposicdo a essa situacdo, ndo se
observa o0 mesmo recuo por parte das pessoas, que em suas vidas mantiveram
crencas e praticas religiosas antigas ou que incorporaram novos modos institucionais
a sua rotina, fazendo surgir poderosos movimentos de contra secularizacao (Berger,
2000). A proposta de Berger ndo era um estudo sobre a dessecularizagéo, conceito
defendido por alguns autores, mas sim uma releitura dos efeitos praticos da teoria da

secularizagao.

Esse revigoramento da religido na qual mencionamos acima teria para Ricardo
Mariano algumas razdes que poderiam estar relacionados a esse resultado na

atualidade como:

A emergéncia da pluralizacdo e a politizagdo das identidades religiosas, 0
recrudescimento do ativismo politico e eleitoral de agentes religiosos, a
acelerada expanséao de grupos fundamentalistas em varias partes do mundo,
a irrupgéo dos novos movimentos religiosos (Mariano, 2013, p. 234-255).

Tanto as perspectivas de Berger quanto as apresentadas por Mariano, refletem
um debate que ganhou forca nas Ciéncias Sociais nas Ultimas décadas sobre se
estariamos vivendo um processo de ressignificacdo da propria secularizacdo ou se
tratava de uma condicéo de pés-secularizacdo ou entdo, o que experimentamos tem

relacdo mais direta com o que chamamos de dessecularizacao.

Na linha do que Asad (2003) menciona sobre as diferentes formas como a
secularizagdo acontece em cada local em que ela foi aplicada, Abumanssur (2016),
expressa a realidade encontrada no Brasil e no Continente Americano em que a
religido no atual cendrio se coloca como uma forca viva jamais experimentada antes.
Sua afirmacao parte da constatacédo de que ela se tornou um elemento presente no
cotidiano das pessoas e isso foi conquistado devido a um rearranjo da religido que
soube projetar seu alcance por meio dos meios de comunicacédo especialmente no
radio, tv e agora pelas redes sociais. Também soube ocupar alguns importantes
espacgos decisérios como na sua participagdo politica e na ocupacéo de cargos nas
esferas publicas e isso sO é possivel gracas a liberdade religiosa conquistada pelo
Estado Moderno, democrético e secularizado.

Casanova (2012) aponta que o pluralismo religioso obrigou as religides se
reinventarem, fazendo com que elas rompessem as fronteiras terrestres e se

tornassem em alguns casos de religides globais como é o caso por exemplo do
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catolicismo que até o Concilio Vaticano Il concentrava com mais énfase sua atuacao
na Europa e na América, mas por conta da propria globalizagéo, ela estendeu seu
processo de evangelizacdo com mais intensidade na Asia e Africa. O mesmo exemplo
poderia ser estendido a outras religides que também passariam a ser globais, todas

abertas, mas sem dominio total em nenhuma localidade no mundo.

1.7 Um dialogo com a laicidade

Como mencionamos anteriormente, a laicidade diferentemente da
secularizagdo esta voltada para a separacdo da esfera politica representada pelo
Estado da esfera religiosa, tendo como premissa fundamental o redimensionamento
da religido no espaco publico, sua regulacdo e retracdo. Trata-se de um conceito
fundamental em nosso trabalho, pois ele perpassara os demais capitulos que se

seguirao.

N&do é possivel falar da relacdo Religido e Estado nos seus diferentes
momentos histéricos sem tocar no tema da laicidade. Ambos séo frutos da construcéao
humana e, portanto, partem de um principio fundador que é almejado e que vai
desenvolvendo processos que desencadeiam resultados que sob determinada otica,
podem ser considerados tanto como positivos, quanto negativos.

Talvez aqui caiba uma reflexdo sobre a importancia da relacédo entre Religido e
Estado secular/laico. De modo mais especifico, qual deveria ser o verdadeiro lugar

das religides na esfera publica das sociedades modernas?

Diante deste questionamento, ao iniciarmos a analise mais apurada da
laicidade, € preciso ressaltar que ela possui um perfil ideoldgico por representar uma
bandeira de luta empunhada principalmente nas méos de grupos minoritarios, como
por exemplo os membros das religides de matriz africana, espiritas, judeus ou mesmo
agueles que nao professam nenhuma religido, que a veem como a oportunidade da

defesa do seu modo de ser, de agir e de se relacionar em sociedade.

Sua origem remonta ao inicio do século XIX na Franca sob os ares do espirito
democratico que passa a contagiar toda a Europa. Ela se torna, portanto, um

elemento-chave para esse regime politico que passou a ser utilizado em grande parte
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dos Estados Modernos. Seu ponto de partida € o enfrentamento ao Estado

confessional que reinava até entdo. Falaremos dele mais a frente.

Sobre a possibilidade de uma definicdo deste objeto poliférmico, Ricardo
Mariano nos oferece aquela que entendemos ser a que melhor dialoga com o tema

de nossa pesquisa:

A nocao de laicidade, de modo sucinto, recobre especificamente a regulagao
politica, juridica e institucional das rela¢des entre religido e politica, igreja e
Estado em contextos pluralistas. Refere-se, histérica e normativamente, a
emancipagédo do Estado e do ensino publico dos poderes eclesiasticos e de
toda referéncia e legitimacdo religiosa, a neutralidade confessional das
instituicOes politicas e estatais, a autonomia dos poderes politico e religioso,
a neutralidade do Estado em matéria religiosa (ou a concessao de tratamento
estatal isondmico as diferentes agremiages religiosas), a tolerancia religiosa
e as liberdades de consciéncia, de religido (incluindo a de escolher nao ter
religido) e de culto (Mariano, 2011, p. 244).

Esta definicdo apresentada por Mariano encontra as principais caracteristicas
do modelo brasileiro de laicidade que se diferencia de outros modelos existentes no

mundo quando se analisa a sua aplicabilidade concreta na realidade.

Conforme José Henrigue Viana, a laicidade ao ser construida, parte de
principios que se tornam fundamentais e que norteiam as acbes a serem
desenvolvidas por esse novo Estado moderno. Entres esses principios estariam o
“respeito a liberdade de consciéncia e suas praticas individual e coletiva; a autonomia
da politica e da sociedade civil com relacdo as normas religiosas e filosoéficas
particulares; a nenhuma discriminacao direta ou indireta contra os seres humanos”
(Viana, 2016, p. 35).

A proposta original da laicidade néo parte da ideia de abolir, impedir, coibir ou
anular a religido ou as religiosidades. Ela visa prioritariamente garantir a livre
manifestacéo de crencas religiosas ou mesmo a sua aceitacdo de credo. Esta seria

considerada uma laicidade de carater positivista.

Ha, no entanto, uma outra nocdo que remete essa laicidade como uma via
restritiva e, portanto, de carater negativo. Para Ranqueta Junior (2015), esse sentido
restritivo estaria condicionado a necessaria neutralidade do Estado em relacéo as

guestdes religiosas.

De modo pratico, essa neutralidade tem em si dois sentidos diferentes, onde
no primeiro caso, ela se manifesta através de uma neutralidade de excluséo, isto &,

guando a religido ndo pode ser manifestada de forma publica, a condicionando a sua
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esfera privada. Num segundo sentido, a neutralidade € compreendida como a
necessidade de uma acéo imparcial do Estado com respeito as religides, em que pese

o tratamento igualitario sobre todas elas.

E importante destacar que esse processo de exclusdo da religido da vida
publica por parte do Estado ndo aconteceu de forma imediata. Ela se deu por meio de
um longo processo, marcados por conflitos, tensdes e contradi¢cdes que fizeram com
gue houvesse avancos e recuos durante o percurso de sua implantacado no Ocidente

moderno.

Essas contradicdes levaram a uma interpretacdo muitas vezes equivocada
sobre o conceito original, obrigando uma necessaria revisdo ao longo do tempo.
Nesse sentido, Abumanssur (2016) reforca que a analise contemporanea da laicidade,
requer uma atencdo especial ao se realizar esta atividade. Para ele, é preciso levar
em conta que os propésitos fundantes erguidos a 200 anos atras se tornaram
diferentes dos observados nos dias de hoje.

A sua aplicabilidade na pratica parte de um modelo ideal pensado na
concepcao weberiana, porém, é preciso admitir que sédo inUmeras as possibilidades e
caminhos possiveis para essa aplicacdo. H& diferentes maneiras do Estado se
relacionar com a religido. Isso se deve a variedade de contextos sociais, politicos,
culturais e econdbmicos em que ela é administrada, podendo assim estabelecer
diferentes formas em que ela se apresenta ao longo da histéria, afastando a ideia de

um modelo Unico capaz de ser aplicado indistintamente aos mais variados contextos.

1.8 O Estado Moderno em diferentes concepcdes de laicidade

Durante o percurso histdrico da Modernidade, percebe-se em seu contexto
historico, muitas vezes de forma direta ou indireta, um processo de grandes

transformacdes na relacédo Religido e Estado.

Na atualidade, em pleno século XXI, essa relagédo €, a depender da realidade
local, reconhecida e admitida de maneira oficial pelo Estado, possibilitando dessa
maneira certos privilégios a uma determinada religido predominante em determinada

localidade.
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Para se referir a esses paises, é utilizado o conceito de Estados confessionais,
que em sua organizacao social, politica e juridica, admitem a opc¢do por uma religido
oficial do Estado.

Roberto Gritti ajuda-nos a compreender que essa realidade nao € privilégio de
uma determinada religido, ja que no mundo, encontra-se casos como o do Butéo,
Camboja e Tailandia que tem o budismo como sua religido oficial. O Judaismo é a
religido oficial em Israel. O Islamismo se faz presente como religido oficial em paises
como a Arabia Saudita, Afeganistdo, Tunisia, Egito, entre outros. As religides de
matriz cristd também tém predominancia em varios paises. No caso do catolicismo,
ela é a religido oficial na Costa Rica e Argentina por exemplo. O protestantismo
aparece na Escécia. Os luteranos possuem predominancia na Dinamarca, Noruega e
Islandia. Ja o cristianismo ortodoxo se consolidou na Grécia e na Russia. Na
Inglaterra, o cristianismo anglicano é a religido oficial do Reino Unido (Gritti, 2004).

Apesar da evidéncia da existéncia desses Estados confessionais na
atualidade, Livia Reis esclarece que a conducdo destas relagcdes ndo acontece de
maneira similar como se possa deduzir. Na Argentina, Inglaterra e Dinamarca, por
exemplo, ndo ha obrigacdo para que as pessoas se convertam ao cristianismo,
situacao diferente da Arabia Saudita, que se utiliza de mecanismos punitivos a serem
aplicados para aqueles que ndo aderem a religido oficial do Estado (Reis, 2021).

Outro esclarecimento importante é a necessidade de uma diferenciacédo entre
0 conceito de Estados confessionais e o conceito de Estados teocraticos. I1sso se faz
necessario, ja que, apesar de partirem de conceitos religiosos como forma de
organizacdo da sociedade, o exercicio do poder politico é exercido de maneiras
diferentes.

Enguanto nos Estados confessionais ele esta condicionado a uma vinculacéo
direta com uma determina religido especifica, nos Estados teocréaticos o poder politico
€ atribuido por uma autoridade divina a certos homens que se declaram seus
representantes na Terra para exercerem seu poder tanto nos espacos estritamente
eclesiais ou também naqueles espacos estruturalmente organizados politicamente
como regimes, narrativas e governos. (Passos, 2021). O exemplo concreto deste tipo
de regime politico € encontrado no Ird e no Estado do Vaticano.

Em outro viés de investigacao, é preciso voltar ao tema da laicidade e retomar
um tipo na qual se estrutura alguns dos Estados Nacionais dos quais temos

conhecimento. E o chamado laicismo de combate que se caracteriza pela sua forma
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de atuacao incisiva de restricdo da religido, ou nas condi¢cdes mais extremas, aquele
gue visa a sua eliminacao total. Segundo Vieira e Regina, 0 modelo restritivo pode ser
encontrado em paises como Franca, Bélgica e Canada que o faz inclusive por meio
de medida constitucional. (Vieira e Regina, 2019).

Para Elisa Rodrigues este modelo de laicidade francesa tem como
caracteristica a adocdo de uma separacdo rigida marcada por um Estado
centralizador que chama para si as diferencas em nome de um cidadao universal.
Para ela, trata-se de um caso incomum na relacéo entre Religido e Estado. A grande
maioria dos paises acabam por adotar um modelo mais flexivel que permite uma
relacdo mais cooperada entre esses dois entes da relacdo (Rodrigues, 2012).

No caso do laicismo de combate caracterizado pela adocéo da eliminacao total
da religido da vida publica, esta experiéncia é encontrada nos chamados Estados
ateus desenvolvidos nos paises socialistas influenciados pela forte presenca do
pensamento marxista-leninista como por exemplo na China, Coréia do Norte, Vietna,
Camboja, Cuba e na antiga Unido Soviética que sdo ou que foram oficialmente
ateistas. Estes casos se tornam mais extremos, ja que a presenca publica € proibida
tanto para Igreja quanto ao fiel que passa a receber a imposicdo do ateismo como
modelo ideolégico por este Estado.

Conforme essa relacdo entre a Religido e o Estado acontece na prética, €
possivel classificar de forma sistematica as suas experiéncias concretas desta
organizacao estatal.

Este sistema de classificagcdo se apresenta de maneira mais objetiva no
esquema desenvolvido pelo professor e constitucionalista brasileiro José Afonso da
Silva. Ele classifica as experiéncias demonstradas acima por meio de trés grandes
sistemas, sendo eles: a confusdo, a unido e a separacao (Silva, 2005).

Pelos exemplos j& descritos, o sistema de confusdo seria aquele dos Estados
teocraticos, em que o detentor maximo do poder no pais €, ao mesmo tempo, o lider
religioso e lider politico da nagéo.

No sistema de unido, estariam relacionados os Estados confessionais
modernos ou aqueles que adotam uma laicidade mais flexivel e de cooperacao. Nesta
unido haveria espaco inclusive para a subvencao por meio de recursos publicos por

parte do Estado a determinadas religides como € o caso da Alemanha por exemplo.
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J& no sistema de separacao, teriamos como exemplo 0s casos citados a pouco
como o da Franga e os casos envolvendo os Estados ateus oficiais que descrevemos
anteriormente.

E importante destacar que a divisdo dos sistemas tem como proposta
apresentar de forma mais objetiva as diferentes formas da relagcéo Religido e Estado,
entretanto, apesar do enquadramento, ndo se pode trata-los como algo imutéavel e sim
como um processo dinamico que evolui conforme os diferentes contextos e urgéncias
gue vao sendo apresentados ao longo do tempo.

Fechando este capitulo, queremos destacar esse primeiro caminho feito até
aqui. Neste percurso desta dissertagcdo, elencamos inicialmente as motivacdes que
me levaram na escolha da tematica utilizada na realizacdo deste trabalho.

Nele jogamos luz ao nosso principal objeto de investigacdo que € a relacéo
entre a Religido e o Estado. Nossa intencao foi de analisar essa relacdo no contexto
brasileiro, entretanto, sentimos a necessidade de demonstrar que essas duas
grandezas foram constituidas por maos humanas a muitos séculos atras.
Compreender essa constru¢do e sua evolucdo é fundamental para entendermos a
experiéncia vivida hoje no pais, j& que ela resulta desse processo histérico que
caminha junto ao desenvolvimento da humanidade.

Sendo assim, apresentamos as principais categorias que estao relacionadas a
este nosso objeto, partindo da complexa tarefa de se conceituar a Religido e o Estado
devido a pluralidade de concepcdes e por envolver perspectivas que trazem
particularidades como emocdes e sentimentos de seus préprios observadores.

A proposta foi de identificar uma possivel génese dessa relacdo e sem querer
adotar um processo de desenvolvimento histérico linear, elencando algumas fases
gue julgamos serem importantes de serem mencionadas, de modo a ter uma real
compreensao da transformacdo que essa relacdo sofreu ao longo do tempo, com
destaque para as influéncias que a Modernidade e o lluminismo trouxeram para toda
a humanidade, em especial para essas duas grandezas.

E nesse contexto e na andlise desses processos que selecionamos outras duas
categorias que nos serdo muito Uteis para o desenvolvimento de nosso trabalho
dissertativo. Trata-se da secularizacdo e da laicidade, temas que tem muita relacao
Ccom Nosso objeto de estudo.

Nesse nosso trabalho, falamos das suas origens e da aplicabilidade em nossa

realidade contemporéanea. Por se tratar também de conceitos que ndo possuem uma
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definicAo Unica, julgamos necessério apresentar algumas de suas principais
caracteristicas, como também das suas variadas interpretacoes.

Entendemos que sem uma necessaria apresentacdo dessas categorias, de
modo a obter uma melhor compreensdo sobre as mesmas neste primeiro capitulo
mais conceitual, a complexidade em se trabalhar o nosso tema proposto seria ainda
maior.

Seguimos agora para um préximo capitulo, propondo um caminho que visa
elencar as primeiras motivacdes que levaram a escolha do tema deste trabalho. Essas
motivacOes partem de situacdes concretas em que serdo apresentados o0s principais
cenarios que se colocam novos e grandes desafios quando se observa a relacdo da
Religido e o Estado no atual contexto contemporaneo, além de identificar atores de

hoje e de ontem gue estdo na cena empirica da realidade brasileira.
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CAPITULO 2. AS CRISES E TENSOES ATUAIS NO CAMPO SOCIAL, POLITICO
E RELIGIOSO NO BRASIL CONTEMPORANEO

Ao introduzirmos este capitulo, queremos primeiramente abordar a proposta
metodoldgica pensada para esse momento da nossa pesquisa, objetivando o

esclarecimento das escolhas feitas.

Nossa intengéo € tracar um caminho de andlise que percorra de modo mais
direto a relacdo entre a Religido e o Estado no contexto brasileiro, estabelecendo uma
conexao entre as situacdes de crises e tensées experimentadas nos ultimos anos e o

contexto historico na qual nossa sociedade foi formada ao longo do tempo.

Para isso, a pesquisa tera como eixo de trabalho, a analise em 3 direcBes. Na
primeira delas, a proposta visa revisitar 0s principais acontecimentos no campo social,
politico e religioso que evidenciam o cenario conturbado experimentado nos ultimos
anos no Brasil e que ganharam forma por meio de importantes manifestacoes de rua

expondo a nova disputa politica e ideoldgica intensificada neste periodo.

Numa segunda direcao, a pesquisa quer se concentrar na analise da expressao
publica da Religido e da religiosidade no contexto atual brasileiro e 0 quanto essa
exposicao produz impacto nos diferentes espacos das relagdes sociais, destacando o

cruzamento com a dimensdao politica proporcionada por essa relacao.

Por altimo, a pesquisa pretende investigar um elemento importante quando se
observa a relacdo entre a Religido e Estado no contexto brasileiro e que ainda nao foi
trabalhado aqui. Trata-se do conservadorismo, um conceito que tem se manifestado
de maneira cada vez mais intensa no cotidiano e que pode ser observado sob
diferentes roupagens, desde um perfil mais ideolégico e politico, como também,
aguele de caréater religioso, sendo manifestado de modo mais evidente na sua forma
pentecostal. Pretendemos demonstrar que esse novo elemento encontra no processo
historico da nacéo brasileira, um terreno fértil para a consolidacdo estrutural da

formacao de seu povo.

Partimos da hipbtese de que as crises e tensdes vivenciadas nos ultimos anos
no Brasil possuem uma forte relagdo com outros acontecimentos de outrora, cujas

pautas muitas vezes se repetem. Ao jogar luz sobre estes acontecimentos, buscando



51

uma melhor compreenséo do fendémeno, a religido por meio de uma maior exposi¢ao
publica e institucional, se apresenta como uma espécie de solucdo aos graves
problemas que afetam a sociedade. O caminho para esta solucao estaria vinculado a
um retorno as origens e as suas possiveis “fontes”, tornando o conservadorismo o

elemento essencial na luta contra os avancos trazidos pela modernidade

A escolha metodoldgica da divisdo da investigacdo em 3 direcfes se deve ao
entendimento de que a analise dos fendbmenos a serem trabalhados neste capitulo
favorece um maior aprofundamento e compreensao dos fatos acima apontados. N&o
se trata de analisa-los separadamente, pois entendemos que existem situacdes nas
quais é possivel detectar conexdes estabelecidas na relagdo destes elementos no

cotidiano. Trata-se portanto de mero recurso metodolégico.

Dando continuidade ao nosso trabalho, neste capitulo temos como proposta
diagnosticar as formas de construcao da relacao entre Religido e Estado brasileiro
tendo em vista a sua relagao tempo e espaco.

Como vimos no capitulo anterior, a relacdo entre Religido e Estado sempre foi
algo muito presente na historia da humanidade. Trata-se de duas forcas sociais que
estabeleceram ao longo do tempo, diferentes experiéncias que marcaram

profundamente o modo de vida do ser humano.

E uma relacdo antiga que comeca desde o processo de colonizac¢do do Brasil,
contemplando um histérico marcado por momentos de forte proximidade e de outros
em gue tais elementos se tornaram estranhos um ao outro. Na atualidade,
entendemos que essa proximidade volta a ganhar forca e passa apresentar novos
desafios.

Que desafios sdo esses? Como eles se expressam na atualidade? Que

interferéncia eles podem exercer na relacédo entre a Religido e o Estado?

Partimos do ponto de que ha no caso brasileiro a separacéo oficial institucional
entre a Religido e o Estado, todavia, entendemos que ainda nao foi possivel
estabelecer de modo efetivo a separacéo entre a dimensao religiosa da esfera politica.

E possivel notar isso de diversas maneiras.

No primeiro capitulo, vimos que a secularizacdo fez com que a religido,
especialmente o catolicismo romano perdesse a sua hegemonia e sua relevancia

social, afetando sobremaneira a sua uniformidade, transformando-a numa forga viva
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da sociedade, mas privatizando-a para a esfera do individuo. Essa perda da
hegemonia catolica no Brasil, pode ser melhor visualizada no quadro abaixo:

Tabela 1: Percentual de catélicos e evangélicos no Brasil (1940-2022)

Evangélicos

(Protestantes e | 2,6 3.4 4,0 5,2 6,6 9,0 | 155 22 31
neopentecostais

Catolicos 95 94 93 92 94 84 74 65 50

Fonte: Dados do IBGE *2021 — Instituto DataFolha

Apesar deste recuo, no inicio do século XXI ao investigarmos o panorama
religioso atual, sendo este um dos elementos que compdem nosso objeto de pesquisa,
sera possivel apontar a vitalidade da religido frente a modernidade, a mesma que
paradoxalmente possibilitou a experiéncia da “liberdade religiosa”, proclamando a
isonomia de todos os coletivos de culto (Giumbelli, 2004). Nesta retomada pela busca
ao transcendente experimentam-se novas formas de expressoes e crencas religiosas,
trazendo como novidade, a exacerbacdo dessa experiéncia agora ndo mais de forma

privada e intimista, mas sim expressa de forma publica e contundente.

Mariano (2013) aponta que a mesma “liberdade religiosa” que fez emergir uma
pluralidade no campo religioso brasileiro, permitiu também que houvesse um aumento
do numero daqueles que se declaram como “sem religido”, num claro processo de
opcao individual permitida a esse novo sujeito que agora pode assumir com menos

receios sua real condi¢do (Mariano, 2013).

A expressao publica da religiosidade passou a fazer parte do cotidiano da vida
brasileira, ocupando espac¢os nao antes experimentados. Esse movimento que antes
eram percebido nas tradicionais celebra¢bes religiosas como nas procissbes de
Corpus Christi, do Cirio de Nossa Senhora de Nazaré, nas romarias aos grandes
centros de peregrinacdo de religiosidade popular, na cerimbnia da Lavagem das
escadarias da Igreja do Bonfim na Bahia, nas festividades a lemanja, ganhou nas
tltimas décadas a inovacdo das manifestagbes evangélicas, tendo como destaque

principal a “Marcha para Jesus” realizadas anualmente em importantes cidades
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brasileiras. Outra inovacdo que passou a fazer do cenéario religioso brasileiro é a
realizacdo cada vez mais comum de megaeventos comandados por lideres religiosos

midiaticos que lotam espacos pelo Brasil afora?.

Outra presenca expressiva € notada no aumento de publicacbes de materiais
como livros, jornais, revistas, peridédicos de cunho religioso reforgcando o forte apelo

da populacéo pelo tema.

2.1 A expressédo midiatica da religiosidade brasileira

A ascensdo dessa expressdo publica da religiosidade na sociedade
contemporanea brasileira pode ser vista também no aumento expressivo de canais
religiosos proprios ou no mecanismo de compra de horarios comerciais em radios e
tvs para a distribuicdo de uma programacdo nesses meios de comunicacao social.
Segundo Tulio de Souza (2021), o uso deste modelo se espelhou no sucesso adotado
nos Estados Unidos iniciado pelas igrejas evangélicas que desde a década de 1950
transformaram a televisdo como seu principal veiculo de evangelizacdo midiatica
(Souza, 2021). Neste periodo, Cristina Vital Cunha (2018) lembra que as primeiras
programacdes evangélicas eram de curta duracdo e de alcance local transmitidas
entre os anos de 1960 a 1980 e se resumiam a importacdo de producdes norte-
americanas. A caracteristica principal deste modelo é a utilizacdo dos chamados
televangelistas formados por lideres religiosos influentes que comandam os principais

programas dessas redes de televisdo (Cunha, 2018).

Essa nova forma de evangelizacdo midiatica, chamou a atencdo de Hugo
Assmann que em 1986, lancou um dos primeiros estudos sobre o tema no Brasil.
Intitulado de “A igreja eletrénica e seu impacto na América Latina”, 0 autor procura

demonstrar em sua obra, a incorporacao de outros elementos presentes neste modelo

2 Entre os megaeventos religiosos, destaque para o “Desperta Brasil”, realizado no dia 10 de setembro
de 2023 no estadio do Morumbi em S&o Paulo que reuniu mais de 50 mil catélicos de diferentes regides
do pais. O evento contou com 16 horas de duracao divididos entre momentos de shows com artistas
catolicos, pregacgfes, adoracdo ao Santissimo Sacramento Eucaristico, oragbes do Terco e Rosario e
a celebragdo de missa (Redacao, 2023). No campo evangélico, o evento de destaque foi a edicdo
brasileira do The Send, realizado de forma simultdnea em 2 estadios em Sao Pulo e 1 em Brasilia, no
més de fevereiro de 2020. O evento foi criado em 2016 nos Estados Unidos e a primeira edicdo em
terras brasileiras, contou com a presenca do entdo Presidente da Republica Jair Messias Bolsonaro e
da ex-Ministra da Mulher, Familia e Direitos Humanos e hoje senadora Damares Alves (Fragao, 2020).
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de igreja eletrbnica, termo de emprego comum a época, para se referir a essa nova
experiéncia que se expandia por toda a América Latina. Entre estes novos elementos,
Assmann destaca que as programacdes midiatico-religiosas até entédo, deixam de ser
apenas as transmissoes das cerimdnias religiosas, como missas e cultos, e passam
a contar com uma oferta de outras producdes concebida por meio da utilizacdo de
técnicas da publicidade e a incorporacdo de ferramentas da &rea do marketing, de
modo a transforma-lo num produto comercial a ser ofertado com maior intensidade a

partir daquele momento (Assmann, 1986).

Conforme o poderio desses lideres religiosos foi crescendo, os mesmos foram
se transformando naquilo que Filho (2008) chama de “coronelismo eletrénico
evangélico”. O uso do termo foi concebido devido ao fato da similaridade com o
modelo utilizado pela midia secular ou tradicional que consiste na mesma estratégia
utilizada no processo de formacdo, manutencdo e expansdo de suas redes de
comunicacdo baseadas na atuacéo junto ao poder publico com o objetivo de interferir
legalmente nas politicas de regulacéo, renovacdo e cancelamento das concessdes

desses servicos no Brasil (Filho, 2008).

O modelo adotado pelos evangélicos neste campo, acabou influenciando
também a Igreja Catolica que passou a contar com seus canais proprios de
evangelizacdo, com destaque para os canais vinculados a Renovacdo Carismatica,
cuja a origem também é norte-americana, fazendo com que o movimento pentecostal
catédlico se consolidasse por meio destes poderosos meios de comunica¢ao, Como um
dos principais grupos dentro da instituicdo recebendo forte apoio da hierarquia
nacional e do préprio Vaticano.

Segundo Silva (2017) esse modo de evangelizacdo midiatica promovida pelos
(neo) pentecostais e a RCC possibilitou uma retomada dos preceitos cristdos atuando
fortemente para um modelo de sociedade pautada na familia tradicional aliada a uma
rigida moral sexual dos individuos (Silva, 2017).

Essa presenca midiatica religiosa néo é vista apenas nos canais proprios das
denominacdes religiosas. Também é possivel perceber essa presenca na producao e
participacdo de uma programacao religiosa inserida nos espacos da midia secular ou

tradicional.
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No trabalho de pesquisa coordenado por Magali Cunha (2004), ela mostra que
da programacao religiosa veiculada nesses espacos, 73% envolveriam conteudos
relacionados a Igreja Catdlica, sendo que a caracteristica destes programas estaria
na transmissao de programas institucionais como festas catodlicas, divulgacdo de
servigos prestados por suas obras sociais, transmissoes de missas e na cobertura das
atividades de seus dirigentes eclesiais, entre eles o Papa. Ela também constata a
participacdo das religibes de matriz africana nas programacfes destes canais
seculares, porém, tal participacdo acontece num percentual bem menor, chamando a
atencao para o fato de que a divulgacdo da crenca estaria mais ligada a contribuicao
cultural destas religides para a sociedade (Cunha, 2004).

Este conjunto de estratégias se somam a adocdo de uma evangelizacao
eletrbnica, realizada em muitos casos de uma forma bastante profissional, por meio
do uso dos recursos disponiveis pela internet e o advento das redes sociais abrindo
para um novo modo de difusdo da crenca religiosa através de uma nova forca
comunicacional construida com base no uso extensivo da imagem e da mensagem

falada.

A novidade agora é um tipo de difusdo feita ndo mais de modo institucional.
Essa difusdo passa a ser feita por pessoas conhecidas como influenciadores digitais
que sdo reconhecidas pela visibilidade de suas imagens publicas e seu desempenho
no universo digital. A caracteristica principal desses influenciadores formados por
religiosos, religiosas, leigos e leigas, € o dominio e aplicacdo das técnicas das
ferramentas digitais para divulgar a mensagem de cunho religioso visando intervir no

modo de pensar de seus milhares de seguidores.

Conforme Karhawi (2017), a fidelizacdo do publico com o influenciador
acontece devido a conquista de uma certa credibilidade adquirida através da
provocacao estimulada por esses influenciadores para discussées no campo do
pensamento feito por meio de debates, analises e reflexdes sobre determinados
temas. Essa credibilidade é transformada em prestigio dando ao influenciador o poder
de vincular a sua imagem a mercantilizacdo de produtos e marcas ou transformando

as suas ideias e valores num instrumento politico (Karhawi, 2017).

O prestigio que certos influenciadores digitais religiosos conquistaram € motivo
de preocupacédo para Gomes et al. (2022) por entender que 0S mesmos passaram a

exercer um poder maior que a propria instituicdo religiosa da qual sdo vinculados,
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exercitando uma espécie de religido paralela. Dessa forma, os mesmos, sob a
alegacédo do uso da sua “liberdade de expressao”, passaram a agir como censores ou
novos inquisidores da fé alheia, utilizando-se de uma violéncia verbal alimentada por
um discurso de Odio contra seus opositores deixando de ser proferidos a boca
pequena e passam a se juntar a outras vozes que utilizam do mesmo repertério
(Gomes, Medeiros, et al., 2022).

A estratégia utilizada por certos influenciadores religiosos € de demonstrar
supostas divergéncias de posicionamento eclesiais de modo a impactar suas
estruturas, 0 que em muitos casos, mostra-se numa acdo cujo o resultado é

extremamente satisfatorio.

2.2 Areligido como presenca publica no mundo da politica institucional

A partir do processo de redemocratizagdo do pais iniciado em 1988, essa
presenca publica comecou a ocupar também a arena da disputa politica institucional.
N&o se trata aqui de afirmar que essa presenca nestes espagos possa ser considerada
uma novidade, ja que é possivel identificar essa participacdo em outros momentos da
histéria brasileira, entretanto, a novidade nesse caso se da pela entrada cada vez
maior de representantes politicos vinculados a diferentes expressoées religiosas que
passam a exercer mandatos eletivos por meio da construcdo de frentes parlamentares
de carater confessional. Entre os casos de maior sucesso, estariam 0s (neo)

pentecostais.

Para Silva (2017), as motivacfes para essa participacdo evangélica no campo
da politica institucional passou a ser entendida como um componente da missao
eclesial da Igreja por meio da “purificacéo” deste espacgo de atuagdo assentadas em
3 prioridades, sendo elas: “a preservagdo da “liberdade religiosa” como preceito
fundamental do Estado brasileiro, a demarcagdo de posicdo frente as possiveis
interferéncias da Igreja Catolica nos poderes constituidos e a concentracao de acdes
visando deter o avanco de possiveis conquistas reivindicadas por grupos minoritarios
da sociedade brasileira” (Silva, 2017, p. 240).

E importante destacar que a Ultima prioridade elencada acima, é executada de

forma estratégica pela juncdo de outras importantes forcas dentro do Congresso
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Nacional, formada por representantes da ala mais conservadora da Igreja Catdlica e
por politicos eleitos com apoio da Federacao Espirita Brasileira.

Esse grupo atua como uma frente parlamentar cristd poderosa, mais conhecida
como a “Bancada da Biblia, fruto de um inusitado ecumenismo politico religioso e que
tem como proposta a construgdo de um discurso de uma “maioria moral” que passa a

exigir do Estado o atendimento de suas reivindicagdes.

Com o avanco e aumento da participacao mais direta de representes religiosos
no cenario politico brasileiro, a partir do processo redemocratizacdo do pais, as
agremiacdes partidarias passaram a disputar num cenério de extrema concorréncia,
0 apoio a suas candidaturas dos setores que em tese representam as principais

denominacdes religiosas aqui existentes.

A busca por esse apoio é percebida nas disputas para todas as instancias de
governo, seja a nivel federal, estadual ou municipal, mas é claro que a maior evidéncia
se da nas disputas que envolvem o cargo de Presidente da Republica, funcédo que

representa o posto mais alto do pais.

Em todas as eleicbes realizadas ap0s o inicio do processo de
redemocratizacdo, a disputa por este apoio passa a representar uma das principais
prioridades dos candidatos envolvidos em cada disputa eleitoral.

Silva (2017) reforca que, desde as eleicdes de 1989 e 1994, as primeiras
realizadas no periodo democratico atual, grande parte das direcbes do campo
evangélico declararam apoio a Fernando Color de Melo e Fernando Henrique
Cardoso, sob a alegacdo de verem no candidato Luis Inacio Lula da Silva, uma
candidatura extremista e perigosa e por acharem que o candidato teria compromissos

ja firmados com a Igreja Catdlica visando restringir a “liberdade religiosa”.

Essa aversdo muda um pouco nas eleigcdes de 1998 e ja em 2002, o Presidente
Lula é eleito recebendo forte apoio do campo cristédo evangélico e catélico, todavia, a
aversao nunca cessara de fato, reaparecendo em outros momentos de disputas que

marcaram o cenario politico contemporaneo do pais.

Com o aumento da participacdo de grupos religiosos na politica institucional,
certas pautas comecam a fazer parte dos principais debates eleitorais, fazendo com
gue houvesse manifestacdes publicas tanto dos candidatos postulantes aos cargos

disputados, como também das entidades que passaram a emitir declaracbes sob a
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justificativa de se tratar de orientagcfes aos fiéis sobre temas envolvendo as disputas

eleitorais.

Foi o que aconteceu nas elei¢cdes de 2010, quando colocou no segundo turno
da disputa eleitoral, a candidata Dilma Rousseff (PT) entdo Ministra no governo Lula
e 0 senador por Sao Paulo, José Serra (PSDB). Desde o inicio daquela campanha, o
tema da legalizacdo do aborto, pauta que sempre recebeu considerada atencdo no
cenario politico-religioso, se tornou peca-chave das discussdes daquele ano. A pauta
ganhou tanto destaque que passou a centralizar as discussdes de propostas para o
pais e se tornou um importante instrumento de campanha nas pecas publicitarias e

nos programas televisivos dos candidatos.

A disputa ndo se concentrou apenas nos candidatos e mobilizou grupos da
sociedade contrarios ou a favor dessa legalizacdo. Politicos mais alinhados
ideologicamente a direita no Brasil e que possuem um perfil mais conservador no
modo de atuacdo politica se aliaram a grupos religiosos cristdos também
conservadores, reunindo setores do catolicismo e do mundo evangélico e passaram
a atuar juntos patrocinando uma campanha por meio de uma panfletagem que
percorreu todo o pais onde se utilizava-se do discurso de que o conceito de familia e
o direito a vida estariam sendo ameacados caso a candidata Dilma fosse eleita. Essa
preocupacao estaria vinculada por seu histérico de militancia a esquerda na época do
regime da ditadura militar e por ela representar um partido que possuia também um

histérico de luta pela legalizacdo do aborto.

Ficou famoso a época o caso da apreensdo por parte da Policia Federal de
material que teria sido suspostamente encomendado pelo do bispo de Guarulhos Luiz
Gonzaga Bergonzini da impresséao de 2,1 milhdes de exemplares de um folheto contra
a candidata que trazia como titulo “Apelo a todos os brasileiros e brasileiras”. O
material era assinado pela Comisséo em Defesa da Vida do Regional Sul, érgéo ligado
a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (G1, 2010).

Além da grande repercussao, o fato também provocou uma enorme divisdo nos
meios religiosos cristdos, obrigando a entidade maxima da Igreja Catélica no Brasil, a
se manifestar por meio de uma nota enderecada ao povo brasileiro onde ela
lamentava que o uso do nome da entidade teria sido usado indevidamente ao longo
da campanha daquele ano, sendo objeto de manipulagéo politica e ideologica. Na

nota, a entidade refor¢cou especialmente aos fiéis catolicos a terem presente, critérios
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éticos, entre os quais se incluiam especialmente o respeito incondicional a vida, a
familia, & liberdade religiosa e a dignidade humana demonstrando a preocupacao que
a entidade tinha com a questao (CNBB, 2010).

Conforme o tema foi ganhando forca, ele passou a inflamar os debates na
sociedade, obrigando a candidata a se manifestar publicamente por meio de uma
carta intitulada “Mensagem da Dilma” A intencdo da candidata visava pér “um fim
definitivo” aos boatos que envolviam sua campanha” e atribuia aos seus adversarios

0 uso da “mentira como arma em busca de votos” (Bonin, 2010).

Na carta, ela assume o compromisso de se eleita, preservar a defesa da
liberdade religiosa e a ndo proposicéo de legislacées que visassem alteracdes legais

nos temas que envolvessem a questéo do aborto e da protecédo da familia.

O que se viu naquela campanha era uma clara op¢do de construcdo de
imagens que acabou superando a disputa pelo voto. Para Duarte (2011), a proposta
dos candidatos passou a ser “a fixacdo de identidades ou simbolos (defensores da
vida e contrarios a vida), icones (moral religiosa e direitos humanos) e idolos (os
candidatos retos e os impios) ” que acabou gerando um clima de odiosidade e divisdo

que tem reflexos até hoje em nossa sociedade (Duarte, 2011, p. 25).

Esse clima polarizante passou a fazer parte cada vez intensamente das
disputas eleitorais e do jogo politico subsequente, produzindo efeitos ndo apenas no
campo politico-religioso, mas em toda a sociedade. A retorica do odio torna-se num
elemento rotineiro alimentado por uma pauta reacionaria dos costumes e pela
construcdo da imagem do combate a um inimigo comum que precisa ser eliminado,

fruto de um pensamento coeso que ganha forga nas discussdes do cotidiano.

2.3 As ruas expressam as tensdes atuais no campo social brasileiro

Desde o processo de redemocratizagéo, o Brasil vem enfrentando sucessivas
crises e tensdes que tem abalado a sua jovem democracia. Sao crises que podem ser
notadas em varias areas, mas destacamos aqui as crises experimentadas no campo

politico brasileiro.
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Neste periodo, o pais viu dois de seus presidentes, Fernando Color de Melo e
Dilma Vana Rousseff serem impedidos de continuarem a exercer seus mandatos. O
primeiro sob a alegacdo de corrupcdo e a outra pela acusacao de utilizacdo de
manobras contabeis para cumprir as metas fiscais, recurso conhecido como
“‘pedaladas fiscais”. Também viu, dois de seus presidentes serem presos, acusados
de dendncias por corrupcdo. Em marco de 2019, o ex-presidente Michel Temer foi
preso preventivamente na sede da Policia Federal, no Rio de Janeiro. Ja o presidente
Luiz Inacio Lula da Silva, ficou preso por 580 dias em Curitiba, capital do Estado do
Parana. Sua soltura se deu por conta da anulagdo dos processos que o levaram a
prisdo, recuperando os seus direitos politicos que o permitiram concorrer novamente

e ser eleito para um terceiro mandato de Presidente do Brasil nas elei¢cdes de 2022.

Outros casos famosos de corrupcdo como a compra de votos para a adogao
da reeleicdo de mandatos executivos, o “mensalao”, e o “petrolao” também foram
experiéncias que se somaram no quadro de crises politicas vivenciadas no periodo

pos-constitucional.

Além destes eventos, ndo podemos deixar de ressaltar a ocorréncia das
manifestagdes de rua ocorridas no Brasil no ano de 2013 que se tornaram um marco
de inflexdo na historia recente do pais. Ela tem sua importancia por apresentar
algumas caracteristicas comuns observadas em outras revoltas sociais ocorridas no
mesmo periodo ao redor do mundo como por exemplo a Primavera Arabe (2010), os
Indignados no Peru (2013), o Movimento 15M (2011) espanhol e as contestacfes e

protestos ocorridos na Bulgéria (2013).

A convergéncia aparece na nova forma de organizagcdo dessas manifestacoes,
onde as convocacdes para estes protestos ndo partiram dos atores tradicionais como
os sindicatos ou partidos politicos, extirpando em tese os componentes ideoldgicos

trazidos por esses atores.

Elas foram organizadas por diferentes grupos sociais articulados em rede que
ganharam forca por meio do processo de informacionalizacdo na qual nossa
sociedade foi inserida e que possibilitou um tipo de ativismo marcado pelo uso da
tecnologia para reivindicar seus direitos, numa pluralidade ampla e difusa de pautas

reivindicatorias.
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O dominio da tecnologia na sociedade atual recebe a denominacéo de “Era da
Informacao” e € o objeto de estudo do espanhol Manuel Castells. Ele langou uma obra
em 2013 cujo titulo é Rede de indignacao e esperanca: Movimentos Sociais na Era
da Internet onde ele aponta o sucesso da convocacdo dessas manifestacdes
propiciadas com a intensificagdo do uso das redes sociais. Entretanto, Castells aponta
gue a ndo obtencdo dos resultados desejados nestas reinvindicagdes, tem relagao
direta com o dominio e a manipulacdo aplicada por um novo capitalismo, revigorado
e rejuvenescido que passar a deter o controle dessas redes, no qual ele denomina de

capitalismo informacional (Castells, 2013).

As crises destacadas acima produziram no pais uma efervescéncia politica que
resultaram num ambiente de forte polarizacdo ideoldgica alimentada pela divulgacéo
massiva de noticias falsas, as chamadas “fake news” que foram amplamente

difundidas via redes sociais.

2.4 As ruas em nova disputa politica e ideoldgica

As mesmas ruas que foram palco das grandes mobiliza¢cbes de 2013, voltam a
ser ocupadas novamente dois anos mais tarde, mas trazendo ndo mais as pautas
difusas anteriores e sim para colocar lado a lado uma sociedade completamente
dividida por conta de uma crise que se torna institucional levando ao processo de

impeachment da Presidenta Dilma Rousseff.

O processo se desencadeia em 2016, todavia, sua origem inicia-se nas
eleicdes de 2014 quando seus adversarios politicos atribuiram a ela e a seu partido,
a existéncia de um poderoso esquema de corrupcdo na maior empresa estatal do
pais, a Petrobras, ocupando boa parte dos noticiarios a partir daguele ano ganhando
ainda mais repercusséo com a instalacdo da Operacao Lava Jato que afetou boa parte

da classe politica brasileira nos anos seguintes.

Para Telles (2017), o fim do mandato da Presidenta Dilma se deve além dos
motivos ja apontados acima, a combinagéo de outros fatores institucionais e politicos

como:

O esgotamento do modelo do presidencialismo de coalizéo, a gestao insulada
e burocratizada do Executivo, a reducédo da base governista e o crescimento



62

da oposicdo no Congresso Nacional, os escandalos politicos midiaticos de
corrupcdo e uma elite politica que demonstrou baixa adesdo aos
procedimentos democraticos, optando por descontinuar 0 mandato da
presidente eleita com argumentos juridicos frageis (Telles, 2017, p. 173-174).

E importante destacar que a reducdo da base governista apontada pela autora
se deve em grande medida ao confronto com o ex-deputado federal Eduardo Cunha,
eleito pelo PMDB do Rio de Janeiro, que em 2015 assumiu a Presidéncia da Camara

dos Deputados em Brasilia.

Na ocasiao, o deputado era investigado pela Operacéo Lava Jato e por conta
disso, ele passa a responder por quebra de decoro parlamentar sob a acusacao de
mentir de que n&o tinha contas no exterior, quando depds na Comissao Parlamentar
de Inquérito (CPI) da Petrobras. Apés perder o apoio do Partido dos Trabalhadores
(PT) na Comissdo de Etica da Camara dos Deputados, numa das etapas do
julgamento do seu caso, ele rompe com 0 governo e como represalia, aceita poucas
horas depois em outubro de 2015 a admissibilidade da abertura do processo de
impeachment da Presidenta Dilma Rousseff. Na sessdo da Camara que entra para a
histéria da politica brasileira, ele expressa assim o seu voto: “Que Deus tenha

misericOrdia dessa Nac¢ao’.

Seu papel é fundamental nesse processo, mas sua histéria politica ndo se
resume apenas ao periodo em que esteve a frente da Presidéncia da Camara dos
Deputados. No livro de Andreia Dip, langado em 2018, cuja o titulo é: “Em nome de
quem? A bancada evangélica e seu projeto de poder”, a autora expde a trajetoria
desse politico brasileiro que comeca quando ele se torna o tesoureiro de campanha
do entéo candidato Fernando Collor de Melo nas elei¢gbes presidenciais de 1989 (Dip,
2018).

Com a vitéria de seu candidato, ele assume postos importantes no governo
federal e posteriormente nos governos estaduais de Anthony Garotinho no Estado do
Rio de Janeiro. Em 2002 ¢ eleito deputado federal, conseguindo se reeleger por mais
trés vezes consecutivas, tendo o0 seu mandato sempre ligado a bancada evangélica
da casa, devido a sua vinculacgédo inicial com a Igreja Sara Nossa Terra. Em 2015
migra para a Igreja Assembleia de Deus de Madureira, ao se tornar membro honorario
da Congregacdo, no mesmo ano que assume a Presidéncia da Camara dos

Deputados.
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Em seu discurso de posse, disse que o aborto e a regulacdo da midia s6 seriam
votados “por cima do seu cadaver’. No comando da Casa, ele possibilitou que
houvesse o desarquivamento de varios projetos de leis relacionados aos temas do
aborto, a unido civil das pessoas do mesmo sexo, a volta da proibicdo do uso do nome
social por travestis e transexuais, além do incentivo para novas proposituras que
visassem frear ou mesmo retroceder os direitos obtidos pelos grupos minoritarios da

sociedade.

Além da sua participacdo expressiva, no processo de impeachment da
Presidenta Dilma, seu nome é novamente envolvido em outra crise palaciana, quando
0 entdo Presidente Michel Temer em 2017 tem audios vazados tratando de uma
negociacdo com o empresario Joesley Batista com o objetivo de comprar o siléncio

do ex-deputado Eduardo Cunha que ja se encontrava preso.

A participacdo de Eduardo Cunha e da Bancada da Biblia foram decisivas no
processo de impeachment da Presidenta Dilma Rousseff. Teixeira da Silva (2017)
ressalta que essa articulacéo e participacdo ganharam grande repercussao no Brasil
e no mundo devido as manifestacfes publicas expressas por esses congressistas que
ao justificarem seu voto pela cassacdo da Presidente, o fizeram atribuindo a Deus,
suas igrejas e a familia cristd a suas decisdes (Silva, 2017).

E importante destacar que esse apoio continuou com a formacdo do novo
governo do Presidente Michel Temer (2016-2018), que assumiu o comando do pais
apos a queda de Dilma. Além de cargos no governo, foi fundamental o apoio dado por
essa bancada com seus votos para a ndo abertura de 2 pedidos de abertura de
processo de impeachment deste Presidente em 2017, apos denudncias gravissimas de

COITUPCA0 em Seu governo.

2.5 A desconfianga popular se manifesta nas urnas

Este conjunto de acontecimentos politicos religiosos recentes foram
minuciosamente manipulados midiaticamente, fazendo com que parte dos atores
sociais e politicos envolvidos neste enredo fossem transformados em herdis ou vildes
a depender dos interesses da classe dominante do pais. Criou-se na populacdo

brasileira, um forte sentimento de traicdo por parte da classe politica, dando lugar para
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o surgimento de um antipetismo misturado a uma aversao ao proprio sistema politico
vigente, fazendo com que o préprio sistema democratico passasse a ser fortemente

guestionado.

Duas importantes pesquisas daquele ano, demonstraram 0 quanto essas
percepc¢des puderam ser observadas de modo mais direto. Uma delas apontou que o
pais caiu sete posi¢cdes entre 2103 para 2015, passando da 44° para a 51° posi¢cado
dos paises mais democraticos do mundo, pior resultado desde o comeco dessa
medicdo. A pesquisa foi realizada pela Revista Economist e divulgada pela rede
inglesa BBC (Duarte, 2016).

A outra pesquisa, agora elaborada pelo Instituto Latinobarometro cujo resultado
foi apresentado pelo jornal El Pais (2016), mostra que também houve queda no nivel
de confianca da populacéo brasileira ao regime democratico. Até entdo, o percentual
de apoio era de 54% em 2015 e em 2016 a pesquisa registrou que apenas 32% da
populacdo se mostrou favoravel ao regime. A queda registrada foi a mais alta entre

todos os paises pesquisados naquele ano (Cué, 2016).

Todo o desdobramento destes fatores fez com que retomasse com forca o
encontro dos valores comportamentais conservadores (pauta moral) com os valores
politicos conservadores (pauta ideoldgica) que culminou com a elei¢cdo do Presidente
Jair Messias Bolsonaro em 2018, aumentando ainda mais a ampla polarizacéo da

sociedade brasileira.

Além dele, aquela eleicdo foi marcada pela chegada ao poder de pessoas que
traziam como discurso do novo na politica, os chamados “outsiders” que acabaram
sendo eleitos para cargos importantes como no caso dos governos estaduais do Rio
de Janeiro com Wilson Witzel (PSC/RJ), em Minas Gerais com Romeu Zema (Partido
Novo) e no Distrito Federal com Ibaneis Rocha (MDB), derrubando os prognésticos

das pesquisas eleitorais na reta final daquele ano.

Elias & Scotson (2000) procuram definir o que seria esse outsider, dizendo
tratar-se daquele individuo caracterizado por ter um comportamento ou um estere6tipo
diferente daqueles com os quais ele pretende se relacionar, sendo que essa diferenca
também pode envolver a dificuldade financeira desse mesmo individuo de se
estabelecer perante a outros cidadaos mais tradicionais ou mais bem sucedidos (Elias
e Scotson, 2000).
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A pretensdo para uma carreira politica desses atores se concentra na
construcéo de uma imagem vinculada a evocagéo da necessidade de uma renovacéo
dos quadros partidarios utilizando muitas vezes como slogan a figura de um politico
administrador, que inauguraria um novo jeito de fazer politica, trazendo consigo um
discurso de oposigcédo ao sistema vigente carregado muitas vezes por sentimento de
revolta e que contam com a popularidade advinda do apoio dos meios de comunicagao

tradicional e das redes sociais

Na mesma onda da eleicdo de 2018, o Congresso Nacional teve uma
renovagdo expressiva, com destaque para recordes de votacbes nominais para
cargos no Poder Legislativo do pais como o caso de Eduardo Bolsonaro (PSL), filho
do ex-presidente Jair Messias Bolsonaro que foi eleito para o cargo de deputado
federal por Sdo Paulo, obtendo mais de 1 milhdo e 800 mil votos, da jornalista e
apresentadora de TV, Joice Hasselmann (PSL) que conseguiu a marca de quase 1
milh&o e 100 mil votos, ambos se tornando nos maiores recordistas de voto ao
parlamento brasileiro. No Congresso Nacional, essa renovacao foi da ordem de 52%

na Camara dos Deputados e de 85% no Senado Federal.

O resultado daquela eleicdo caracterizada por ser uma espécie de punicéo a
classe politica tradicional, ocasionou uma queda vertiginosa do ja fragilizado prestigio
social abalado pelas dendncias e escandalos de corrupcgédo, trazendo para a cena
politica, pessoas que passaram a ser conhecidas pela ascensdo de um movimento
civil de nova direita oriundas das participacées nas manifestacdes de rua de 2013 e

de 2015/2016, tendo como pauta o discurso da antipolitica.

Foram os casos da advogada Janaina Paschoal (PRTB) eleita deputado
estadual em S&o Paulo, uma das autoras do documento que embasou o pedido de
impeachment da Presidenta Dilma Rousseff; de Kim Kataguiri (DEM), lider e um dos
fundadores do Movimento Brasil Livre (MBL), Carla Zambelli (PSL), lider e fundadora
do Movimento “Nas Ruas”, Alexandre Frota (PSL), ator pornd, apresentador,
humorista, diretor que participou ativamente das manifestacdes de ruas, todos eles

eleitos por Sao Paulo para o cargo de deputado federal, entre outros.

E importante ressaltar que alguns influenciadores digitais muito vinculados a
uma narrativa muito homogénea criado pelo fendmeno do bolsonarismo conseguiram
também se eleger, gracas a disseminag¢do de mensagens muito bem direcionadas aos

seus publicos alvos.
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Sao influenciadores que atuavam politicamente em suas redes sociais em
pautas antifeministas, nas areas da seguranca publica como o Exército e das policias,
no setor do agrobusiness, do setor cristdo conservador, entre outros. O proprio
Presidente Jair Bolsonaro soube se projetar muito bem através do uso de suas redes
sociais, construindo uma imagem de ser um politico anti-establishment ao ndo fazer
parte da elite politica, apesar dos seus 28 anos de mandatos na Céamara dos

Deputados.

Filho (2020) destaca também a eleicio em 2018 de 17 parlamentares
patrocinados financeiramente por uma entidade denominada “Renova Brasil’,
entidade criada em 2017 sob a onda da negac¢édo da politica com a inten¢éo de formar
guadros selecionados através de processos seletivos copiados dos modelos
empresariais, que tinha entre seus apoiadores os empresarios Wolf Klabin, Abilio

Diniz, o publicitario Nizan Guanaes, o economista Arminio Fraga (Filho, 2020).

Entre eles também estava o apresentador Luciano Huck da Rede Globo de
televisdo que chegou a cogitar a possibilidade de participacéo na disputa eleitoral para
Presidente daquele ano. Depois de sua desisténcia, ele se juntou ao grupo para
financiar campanhas de novas liderancas politicas sob o discurso da renovacéo do
quadro partidario brasileiro devido a crise de representatividade deste sistema e da
incapacidade dos partidos para selecionar e formar seus quadros. Apesar do discurso,
boa parte dos aprovados e eleitos se candidataram pelo Partido Novo, partido que foi

considerado como um dos mais fiéis durante todo o governo Bolsonaro.

Apesar da novidade no Brasil, para Picusa et al. (2023) a eleicédo tanto dos
outsiders como dos parlamentares do “Renova Brasil’, de membros do “MBL” e do
“Movimento Acredito” sdo exemplos de movimentos suprapartidarios que passaram a
disputar a lideranca da arena eleitoral competindo com os partidos tradicionais, tendo
como inspiracao a experiéncia exitosa de outras iniciativas tanto no Brasil como em
outros lugares do mundo a exemplo de Fernando Collor de Mello, Alberto Fujimori no
Peru, Donald Trump, nos Estados Unidos, Emmanuel Macron na Franca e Volodymyr
Zelensky, na Ucrania. Para serem eleitos Presidente de seus respectivos paises,
esses politicos criaram partidos novos ou se candidataram em partidos pequenos que
nao possuiam uma base social e estrutura consolidada (Picusa, Souza e Codato,
2018).
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2.6 O (neo) conservadorismo brasileiro pede passagem

As transformacdes do contexto brasileiro que temos externado neste capitulo,
demonstram tratar-se de um importante material de pesquisa, por envolver diferentes

atores agindo em diversos periodos e cenarios sob constante movimentagao.

Dentre essas transformacdes, chama-nos a atencdo a ascensdao de um
discurso conservador que voltou a ganhar forca na atual realidade contemporanea
brasileira. Destacamos que esse conservadorismo vem acompanhado por elementos
tipicamente religiosos que acabam sendo instrumentalizados por meio de uma
ideologia religiosa que culmina na geracdo de um ambiente de forte polarizagéao

politica e social.

Conforme Mariutii (2020), a eleicdo de Donald Trump para a Presidéncia dos
Estados Unidos em 2016, pode ser considerado o divisor de aguas entre o
conservadorismo moderno que vigorou desde a Revolugdo Francesa e um
neoconservadorismo que ganhou corpo e que busca desde entdo, se tornar um
projeto de influéncia internacional de modo a expandir uma “revolugdo mundial
conservadora”. Liderado por Stene Bannon, um dos principais estrategistas das
campanhas vitoriosas de Trump, Bolsonaro no Brasil, Viktor Orban na Hungria,
Andrzej Duda na Pol6nia, Matteo Salvini na Italia e mais recentemente de Javier Milei
na Argentina, o projeto tem como elemento comum, a utilizacdo de um discurso
pautado na concepc¢do de uma guerra cultural de modo a resguardar os valores da
civilizacdo judaico-cristd contra os avan¢os de um suposto perigo concentrados no
avanco econdmico e politico da China no mundo e a ameacga do crescimento da

religido islamica em importantes areas do Ocidente (Mariutti, 2020).

Diante desse quadro, aparece-nos algumas questdes que a0 NnosSso Ver,
precisariam ser melhor analisadas para compreender se a relacdo Religido e Estado
estabelecido no contexto brasileiro contribui para o avanco desse conservadorismo
na atualidade. Indo mais a fundo na questao: A religido pode ser instrumentalizada e
manipulada a servico de uma ideologia politica aplicada por um Estado muitas vezes
influenciado e dominado por for¢cas externas como o mercado, por exemplo, ou pela

corrente politica vigente? E possivel observar o mesmo na situaco inversa?
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Nossa principal intengdo € compreender a relagdo entre Religido e Estado
diante da ascensdo de um pensamento conservador de extrema direita que se
expressa ha politica, na cultura, na educacdo, nas manifestacdes sociais do Brasil
recente, sempre trazendo um discurso cujo teor se altera a depender das

configuracdes do jogo de forcas que se estabelece nas disputas pelo poder.

Buscando responder essas questdes, partimos da ideia que vigora no pais a
juncao de diferentes grupos sociais e credos religiosos cristdos conservadores e
tradicionalistas, mas com ideéarios convergentes que buscam impor na sociedade um

modo Unico de organizacédo social, politico e religioso no Brasil.

S&o grupos e instituicdes bem organizadas que atuam em diferentes momentos
da histéria brasileira, mas que passam a ganhar mais evidéncia em momentos de crise
no qual o pais atravessa e que foram beneficiados com a massificacdo proporcionada
pelo advento das redes sociais e por um poderoso esquema de financiamento
promovido pelas chamadas think tanks, que sdo organiza¢cées que promovem um
conjunto de atividades como seminarios, simpdsios, cursos visando a propagacéo e a

influéncia das pautas conservadoras pelo mundo.

A identificacdo destes atores é possivel por conta da ocorréncia de algumas
caracteristicas que lhe sao peculiares. Algumas dessas caracteristicas se apoiam em
pautas ja defendidas anteriormente e outras tem relacdo direta com pautas mais
atuais e que encontram sintonia com propostas que também sao levantadas por
outros grupos e atores em conexao pelo mundo, trazendo um conservadorismo focado
essencialmente nos costumes, mas liberal na economia e tendo como marca a
xenofobia contra imigrantes, o nacionalismo exacerbado e o combate a politicas

indentitarias.

Entre as caracteristicas principais desses grupos destacam-se a postura de
ataque direcionadas as ideias advindas da Modernidade, o combate a implantacéo de
uma sociedade secularizada, a forte oposicdo a propostas de mudancas que Sao
sempre vistas sob suspeitas por proporem uma ruptura com o modelo vigente que

garante seguranca, ordem e a estabilidade.

O termo conservador do qual tratamos aqui se refere a um adjetivo, ja que o
mesmo n&o possui um modelo Unico a ser seguido e analisado. Ele é resultado de um

modo de pensar pratico e pragmatico de observar a ordem social da qual ele esta
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inserido, partindo de uma estrutura de analise que se estabelece por meio da légica:

“passado-presente-passado”, que determina toda a sua forma de ver e agir no mundo.

O conservadorismo aqui abordado se refere ao conjunto de crencas
concentradas na autoridade e nas tradicbes “testadas no tempo” que permitiram a
preservacao e a garantia da ordem através de um processo evolutivo e natural no qual
resultou na protecédo de elementos vistos como vitais para a atividade humana como
a vida, a familia e a propriedade privada, que sdo elementos dos quais se articulam

como parte do conceito classico do pensamento politico conservador (Ricci, 2017).

Trata-se portanto de um pensamento que defende a manutencgéao e valorizacao
das instituicdes sociais tradicionais como a familia, as convenc¢des, 0s costumes, a
paz, a liberdade, a civilidade, o regramento, a ordem (entendida como harmonia) e a
seguranca da propriedade que nos foram herdadas por geracdes anteriores e que
precisam ser preservadas através de restricbes constitucionais, medidas de freios e
contrapesos politicos ou mesmo o uso da coercéo das leis.

De modo geral, para Roger Scruton autor falecido em 2020, todo ser humano

€ um conservador naquilo que conhece. Para ele:

O conservadorismo € a filosofia do vinculo afetivo. Estamos
sentimentalmente ligados as coisas que amamos e que desejamos proteger
contra decadéncia. Sabemos, contudo, que estas coisas ndo podem durar
para sempre. Enquanto isso, devemos estudar os modos pelos quais
podemos conservar elas durante as mudancas pelas quais devem
inevitavelmente passar, de modo que nossas vidas continuem sendo vividas
em um espirito de boa vontade e gratiddo (SCRUTON, 2015, p. nao
paginado).

Portanto, o conservadorismo nao rejeita a possibilidade de mudancas ou de
inovacado, desde que o seu processo de implantacao seja realizado de forma gradual

de modo a valorizar algumas formas de vida e organizacao recebidas do passado.

Na contemporaneidade observa-se a fusdo de conservadores mais moderados
com aqueles mais tradicionais que possibilitou a juncdo de algumas marcas populistas
expressas por meio de um patriotismo e um nacionalismo exacerbado, da defesa do
capitalismo como modelo econémico, de uma forte oposi¢éo ao estado de bem estar
social, sob a predominancia do estado minimo e de um mercado eficiente sob uma
roupagem religiosa que segundo Cunha (2018) “e revelam defensoras de um
conservadorismo explicito e discursos de rigidez moral, visando a conquista de poder

na esfera publica (Cunha, 2018).
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Um conservadorismo que volta a cena numa mistura com o pentecostalismo e
uma neoteocracia de base reacionaria. As bases sdo alimentadas por uma légica
neoliberal que ganhou forca no periodo pés-constitucional, mas que possuem raizes
no processo de formacéo da nacéo brasileira que influenciam nossa mentalidade e
praticas reproduzidas culturalmente como o coronelismo (clientelismo), o

autoritarismo, 0 machismo, o patriarcalismo e por ai vai...

Para Sanson (2018) as raizes que formam o pensamento conservador
brasileiro, é resultado de um processo estrutural de poder constituido pela conciliagao
dos interesses da oligarquia e da burguesia emergente que sempre dominou o Estado
brasileiro de modo a n&o permitir a participacdo e a inclusédo da populagdo nas

instancias de decisdo do pais (Sanson, 2018).

Na mesma linha, Chaui (2013) afirma que a sociedade brasileira € marcada
pela estrutura hierarquica do espaco social, fortemente verticalizada onde as relacdes
se dao entre um superior que manda e, um inferior que obedece, reflexo do processo
escravagista, onde segundo (Freyre, 1980, p. 54) criou o maior e mais profundo dos

antagonismos: 0 senhor e o escravo?.

Esse antagonismo que nasce desta relacdo é marca do jugo da dominagéo que
consolida estruturalmente nossa nacdo por meio de outros antagonismos como o
politico (do colonizador que busca dominar o colonizado), o econémico (dos que
possuem maior capital que submetem os menos favorecidos) e o sociocultural (pela
supremacia dos povos ditos “superiores” (brancos) em relagao aos ditos “inferiores”
(negros e povos tradicionais escravizados), sempre apontando para outras
contradicdes de nosso tempo: “o empresario e o trabalhador informal; a elite e as
massas populares; a cordialidade e a opressao; a justica e a violéncia; a ética e a

dominagao”.

8 Conforme Zuccolotto (2012), Gilberto Freyre inaugura uma corrente de pensamento que tem na
cultura, o elemento central para a compreensao de um povo, admitindo a influéncia de inUmeros fatores
que contribuem no processo formativo do individuo ou de sua realidade social. Para ele, o caso
brasileiro apresenta uma singularidade se comparado a outros povos, ja que aqui, a mistura e o contato
de diferentes racas e culturas, tornou-se numa espécie de vantagem civilizatéria, fugindo da logica
determinista que até entéo colocava o povo brasileiro numa condicao de inferioridade perante a outras
nacdes. Segundo Freyre, o contato das diferentes culturas, com o transcorrer do tempo, possibilita uma
maior abertura e aceitagdo dos grupos que convivem num mesmo espago e tempo. Através de um
“equilibrio de antagonismos” as diferentes culturas se tornam mais maleaveis umas com as outras,
amortecendo ou harmonizando os possiveis conflitos existentes advindo do embate natural que se
origina das intensas relag6es entre modos de vida tdo diferentes (ZUCCOLOTTO, 2012).
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O grande perigo destes antagonismos é quando 0s mesmos se tornam
"paisagens sociais do cotidiano”, como se tais situacdes e ambientes fossem
construidos ao acaso, fruto de hipnotismo pessoal e porque ndo coletivo que se

tornam frequentes em Nnosso meio.

Em nosso processo formativo, fomos induzidos a pensar que esta dominagao
fosse vista sempre sobre a 6tica de uma suposta necessidade de uma ordem social
previamente estabelecida que nos levaria para uma espécie de “paz social”, vivendo
numa sociedade sem conflitos, de acordo com nossas condutas individuais. Um
modelo que visava introduzir-nos uma visdo de sociedade onde as diferengas e
conflitos fossem imperceptiveis e naturalizados, fazendo com essa sociedade

caminhasse através da ordem para o tal alardeado “progresso”.

Neste sentido Sanson (2018) chama a atencéo sobre o fato de que todas as
transicfes experimentadas na historia do Brasil, sempre se deram dentro da ordem
estabelecida, sem rupturas. Isso se deve por conta da violéncia e do aparato
ideologico repressivo utilizado por parte das elites de modo a oprimir, coibir e sufocar
qualquer mudanca do status quo. Para ele, o pais passou por diferentes fases e ciclos
econdmicos politicos e sociais, porém, nunca tivemos um modelo de transformacéo

via reformas estruturais (Sanson, 2018).

Do mesmo modo, Jessé de Souza (2017) colabora com a andlise acima,
acrescentando que a legitimacao das desigualdades no Brasil contemporaneo deve-
se pela reproducao cotidiana de meios modernos de dominacéo, muito diferente do

chicote do senhor de escravos ou do poder do dono de terra (Souza, 2017).

Estas desigualdades voltaram a ser acentuadas a partir do golpe de 2016
sofrida pela Presidenta Dilma. A partir de sua queda, o Brasil experimentou uma
expressiva regressao de direitos advindas de reformas (deformas) que incidiram no
desmonte de direitos econémicos e sociais conquistados na Constituicdo de 1988,
afetando de maneira mais direta os mais pobres. Para de Paula e Oreiro (2019),
depois do pais enfrentar uma forte recessao em 2015 e 2016, experimentou por meio
da introducdo de uma politica econdmica de carater ortodoxo-liberal, iniciado por
Temer e continuada por Bolsonaro concentrada na implantacdo de reformas
constitucionais com destaque para a trabalhista e a previdenciaria, conjugadas com
medidas de controle inflacionario e de um intensivo programa de austeridade fiscal

tendo como ponto alto a utilizacdo de um teto de gastos publicos, validos por anos 20
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anos que limitam consideravelmente a possibilidade de investimento do Estado em

politicas publicas (De Paula e Oreiro, 2019).

Mesmo reconhecendo haver a existéncia de variadas formas de desigualdade
e diferencas em condicBes materiais, 0 conservadorismo ndo se incomoda com tal
situacdo por entender que se trata de requisitos necessarios para se evitar o perigo

da uniformidade e do igualitarismo.

Nos momentos cruciais da historia do pais, como na Proclamacdo da
Republica, na implantacdo do Estado Novo, no golpe militar de 1964, no golpe de
2016 que derrubou a Presidenta Dilma Rousseff e na tentativa de golpe realizado no
dia 08 de janeiro de 2023, situacdes nas quais se buscou a quebra desta I6gica por
meio de rupturas institucionais, se viu a atuacao constante de um modelo peculiar do
conservadorismo brasileiro que se manifesta por meio de um padrao recorrente onde
nele, pode-se extrair elementos comuns existentes nas diferentes situagdes

experimentadas ao longo do tempo.

Este modo peculiar segundo Souza (2016) estaria relacionado a comparacao
feita com o conservadorismo classico que se originou na Europa no século XVIl e que
aqui, em decorréncia do contexto histérico e social préprio, acabou incorporando

novos valores ante ao seu pensamento fundante. Para ele:

[...] o ‘conservadorismo a brasileira’, como discurso ideoldgico que reproduziu
(na origem) e reproduz (atualmente) a consciéncia de classe imediata das
classes dominantes (autoritarismo, desprezo pelas camadas populares,
hierarquia, meritocracia, anticomunismo, ‘elitismo’, aristocratismo, entre
outros), consciéncia essa que emerge como uma espécie de ‘espelhamento’
ideoldgico das condigBes objetivas nas quais decorrem a dominagédo de
classe tupiniquim, mas sobretudo como pratica politica unificadora, emerge
em condi¢des socioeconbmicas muito diversas daquelas que deram origem
ao conservadorismo classico (Souza, 2016, p. 23).

As diferencas mais evidentes entre o conservadorismo brasileiro e 0 modelo
classico europeu se concentrariam na negacao do passado. Tanto no Brasil quanto
na America Latina, esta negacao seria necessaria devido ao ndo reconhecimento dos
erros cometidos no processo de colonizacdo destas terras, enquanto no modelo
classico, o conservadorismo desenvolvido na Europa, buscou-se conciliar passado e

presente na perspectiva de um novo rumo para o futuro (Defina, 2023).
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2.7 Um conservadorismo brasileiro que tem raizes religiosas

No caminho percorrido até aqui, nosso enfoque se concentrou na analise da
presenca publica da religido no contexto brasileiro permeado pelas tensdes
contemporaneas expressas nas ruas e nas disputas institucionais pelo poder e pela
reconfiguragdo de um conservadorismo que apresenta novos elementos em sua

relagdo com a sociedade.

A partir de agora nossa intencdo é concentrar nossa analise de modo mais
apurado, no (neo) conservadorismo de base religiosa, observando seu histérico em
nosso pais, colocando como destaque o modelo catélico pautado sobre o projeto de
uma neocristandade, que mantém viva a sua forca em nosso pais. Além deste
percurso, 0 nosso trabalho quer lancar luzes sobre a nova reconfiguracéo atual deste
conservadorismo, trazendo também para a analise, a incidéncia do crescimento

evangélico e de sua presenca publica na sociedade.

Comecemos pelas inquietagbes que nos remetem a necessidade desta

reflexao.

No encerramento da Assembleia das Nacdes Unidas em 2020, o entéo
Presidente Jair Messias Bolsonaro afirmou em seu discurso: “O Brasil € um pais

cristdo e conservador que tem na familia sua base”.
O que esta frase tem a nos dizer?

Como citamos no inicio deste capitulo, o conservadorismo vem acompanhado
por elementos tipicamente religiosos e a frase acima justifica tal percepcdo. Mesmo
com a separacdao entre Religido e Estado no Brasil, permanece até hoje a velha figura
abstrata de um Estado religioso que continua a habitar a consciéncia dos individuos
formando, segundo Thales de Azevedo, uma “religiao civil brasileira”, pela presenca
legitima e institucionalizada de residuos religiosos em pleno Estado laico (Passos,
2021, p. 55).

Esta forma de conservadorismo se expressa na acao protetora das coisas
sagradas contra todo tipo de profanagao, sob o jugo da desconfianga das instituicoes

estabelecidas e das ideias advindas a partir do lluminismo e da Modernidade.

A religido no constante embate com a secularizagdo, sempre buscou uma

oportunidade de reassumir o seu protagonismo no mundo, atuando em diferentes
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momentos e contextos para por em pratica o seu projeto eclesiocentrico* baseado na

tradicdo cristd que outrora determinou o0 modo de vida da civilizagao ocidental.

Sob a justificativa de uma luta contra a deterioracdo de valores que colocariam
em risco a propria sobrevivéncia da sociedade, constréi-se uma narrativa da
necessidade da retomada dos principios que foram perdidos com a Modernidade e
que impedem o caminho do individuo para a sua salvacdo. A solucédo, portanto, seria

um retorno ao passado.

Esse retorno teria como proposta a retomada da influéncia e o dominio na
sociedade por meio do uso do monopdlio da verdade que estaria sob a posse das
religibes cristds que tradicionalmente se apresentam como detentoras da
exclusividade deste poder da salvacdo®, mesmo vivendo sob uma pluralidade de

sistemas religiosos que concorrem entre si.

Para pbr em pratica este projeto, a Igreja Catolica no Brasil que havia perdido
grande parte do seu prestigio com a Proclamacéo da Republica, apesar de nunca ficar
fora dos interesses do Estado, intensificou a partir do inicio do século XX a tentativa
de reconstrucdo de seu poder politico-religioso hegemonico, elegendo como alvo a
derrubada das ideias do positivismo que serviram de inspiragdo para a separacao
entre a Religido e o Estado brasileiro, mesmo conseguindo manter sua presenca

4 O eclesiocentrismo € definido por Passos (2020) como: “A visdo de que a Igreja Catodlica encarna em
suas estruturas organizacionais a verdade revelada por Deus em Jesus Cristo, oferece a base do
Eclesiocentrismo. O modelo atual expressa e encarna as préprias origens, resultado de uma
interpretacao legitima (Unica e auténtica) do que esta contido na tradi¢cao recebida diretamente de Jesus
Cristo” (Passos, 2020, p. 75-76).

SE importante destacar que o conceito de exclusividade do poder da salvacéo por parte das religides
cristas teve seu ponto alto na aprovagéo da Declaracdo sobre as relagbes da Igreja com as religides
nao cristds que recebeu o nome de Nostra Aetate, sendo resultado das discussdes feitas durante a
realizacdo do Concilio Vaticano Il (1962-1965). Para Grumme (2012), o texto revolucionario da
declaragéo se apresentou como uma espécie de compromisso com as demais religibes néo cristas,
tendo como finalidade, servir como instrumento de dialogo ndo s6 para fora da Igreja Catdlica, mas
também direcionado para dentro da propria instituicdo, ao propor a conversao e o reconhecimento de
culpa diante dos crimes cometidos com outras religides, em especial aos judeus (Grumme, 2012).
Apesar da aprovacao do documento final pelos delegados conciliares (2.281 votos a favor), o texto
contou também com uma rejei¢cdo importante (88 votos, nimero considerado expressivo para nesse
tipo de votacdo). Essa contrariedade e suas consequéncias se faz presente até os dias de hoje
expressas e concentradas na alegacdo e a acusacéo feita por saudosistas de outras eras e de novas
organizacfes catdlicas de que o revisionismo do Concilio foi determinante para a descontinuidade
inegavel com a tradigdo ao abrir méo da exclusividade da salvacao diante das demais religides. Passos
(2020) chama a atencéo que esses grupos foram ganhando legitimidade ao longo do tempo ao galgar
postos importantes dentro da propria estrutura da Caria Romana (p. 110), destacando a aproximacgao
com grupos tradicionalistas que negaram o Concilio de modo a reintegra-los a instituicdo (caso da
Fraternidade S&o Pio e seus agregados); e o apoio direto aos grupos tradicionalistas dentro da Igreja
(Legionéarios de Cristo, Opus Dei, Arautos do Evangelho (Passos, 2020, p. 113-114).
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publica quase que unanime na educacao, na saude e nas obras assistenciais (Passos,
2021).

Antes mesmo desta separacao oficial, Carneiro de Andrade (2007) ressalta que
a Igreja Catdlica ainda em meados do século XIX por meio de algumas de suas
importantes liderangas eclesiais da época, da inicio a um movimento que ficou
conhecido como “Restauragdo Catdlica” que visava conquistar uma maior
independéncia e autonomia da Igreja com relacdo ao Estado de modo a obter um
catolicismo mais homogéneo, voltando a ter como centro, Roma, e usando como
referéncia as novidades eclesiais introduzidas pelo Papa Le&o Xlll (1878-1903) como
resposta ao racionalismo positivista e ao socialismo (Andrade, 2007).

No inicio do periodo republicano, a preocupacao da laicizacdo do Estado se
concentrou segundo Montero (2006) na exclusdo dos elementos religiosos da qual a
Igreja Catolica detinha total exclusividade. Sendo assim, todas as deliberacdes legais
sobre a religido visavam separar 0s atos civis e 0s atos religiosos catélicos
(matriménio, batismo, sepultamento, educacao, saude etc.) e fiscalizar o patriménio

da Igreja e das ordens religiosas catdlicas (Montero, 2006).

A figura central que consolida esse processo é do Cardeal Dom Sebastido
Leme da Silveira Cintra, o Cardeal Leme (1882-1942), considerado como um dos
grandes mentores do desenvolvimento de uma neocristandade que vigorou no Brasil
entre os anos de 1916 a 1950.

E entre esse periodo, especificamente no Governo Vargas que Della Cava
(1975) destaca que o catolicismo vai atingir o seu maior triunfo, ao se tornar um
importante aliado do Estado Novo e assim conseguir retomar antigos privilégios e

adquirir novos.

De acordo com ALVES (2010), o projeto da neocristandade consistia na
proposta da formacéao de um quadro intelectual cristdo militante que pudesse exercer
forte influéncia nas estruturas socais, politicas, culturais existentes. Por conta da
grande lideranca do Cardeal Dom Leme, Mainwaring (1989) afirma que o éxito
conquistado pela Igreja Catdlica no periodo pode ser constatado na influéncia no
sistema educacional brasileiro, “a moralidade catolica, o anticomunismo e o

antiprotestantismo” (Mainwaring, 2004, p. 43).
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Tais conquistas permitiram que fossem langadas as bases conservadoras que
foram decisivas para a afirmacao da Igreja na sociedade, fazendo com que a mesma
recuperasse parte do seu monopolio politico perdido, aléem de se manter-se como
religido predominante do pais, perpetuando e reproduzindo o dominio dos bens

simbdlicos.

Talvez o grande &pice da expresséo publica desse momento do catolicismo
brasileiro possa ser resumido com a inauguracao da imagem do Cristo Redentor em
1931, no ponto culminante do Rio de Janeiro, pairando sobre a capital da Republica”
(Oliveira, 1992). Chama especial atengdo o fato de um icone religioso da religido
hegemadnica do pais assumir uma forma publica, mesmo com o tempo, ele deixar de
ser apenas um simbolo religioso e se tornar também um patriménio cultural do povo

brasileiro e o cartdo postal do pais.

Para Della Cava (1975) é emblemética a frase de Dom Leme na ocasido da
cerimbnia de inauguragao desse importante monumento quando ele diz: “ou o Estado

reconhece o Deus do povo ou 0 povo nao reconhecera o Estado”.

Dom Leme foi 0 segundo brasileiro nomeado Cardeal, um dos postos mais altos
dentro da Cuaria Romana. Antes disso havia sido Arcebispo das importantes
arquidioceses do Rio de Janeiro e de Olinda/Recife.

Sua formacgao sacerdotal acontece em Roma entre os anos de 1897 e 1904,
ano em que retorna ao Brasil. E nomeado Bispo Auxiliar do Rio de Janeiro (1911),
apenas 20 anos apds a Proclamacéo da Republica e encontra desde o inicio de seu
ministério, um Brasil republicano ainda sem uma estrutura politica, social e econémica
bem definida, se deparando também com um catolicismo brasileiro bastante

fragilizado, mesmo sendo a religido predominante no pais.

Gabaglia (1962) aponta que as dificuldades do catolicismo daquele periodo
advinham dentre outras coisas, da escassez de padres e da baixa qualidade de suas
formacdes, das dificuldades financeiras resultantes do fim da subvencao do Estado, a
convivéncia com uma realidade rural brasileira bem ampla e a ameaga de novas
religides que se iniciava, que passavam a fazer parte do cotidiano. Esse quadro motiva
Dom Leme a estudar o catolicismo brasileiro com maior profundidade (Gabaglia,
1962).
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Ela entende que o estudo feito por Dom Leme foi fundamental para ele
desenvolver a ideia de que caberia a religido catolica a preservacao e defesa do Brasil

verdadeiro, que é o “Brasil cristao”.

Dom Leme sustenta que a precariedade do modelo de nacdo encontrada
naqueles primeiros anos de Republica seriam decorréncias da negacao e validade da
religiao.

Ao assumir a Arquidiocese de Olinda e Recife em 1916, periodo da Primeira
Guerra Mundial, ele escreve uma carta pastoral enderecada ao publico sob sua nova
administrac@o onde conclama a nagao catolica ao enfrentamento ao estado secular.

Num dos trechos da carta ele menciona:

Na verdade, os catdlicos, somos a maioria do Brasil e, no entanto, catolicos
ndo s&o os principios e os 6rgaos de nossa vida politica. N&o é catdlica a Lei
gue nos rege. Da nossa fé, prescindem os depositarios da autoridade. Leigas
sdo as nossas escolas, leigo o Ensino. Na for¢ca armada da Republica, ndo
se cuida de Religido. O mesmo se pode dizer de todos os ramos da vida
publica. Anticatolicas ou indiferentes séo as obras de nossa literatura. Vivem
a achincalhar-nos os jornais que assinamos (LEME, 1916, p. 4).

Nota-se com sua declaracdo, que Dom Leme ao assumir este novo
compromisso, procura utilizar da sua grande capacidade de liderangca com a intencao
de se tornar o porta-voz da ampla maioria da sociedade. Sua carta pastoral tem o
objetivo claro da afirmacdo da Igreja perante o Estado reivindicando a ela o
reconhecimento de ser a verdadeira “religido da nagao”, ou vista de outra forma, como

uma teocracia explicita que sempre acompanhou a nossa histoéria.

2.8 O conservadorismo religioso catolico, uma marca comum na historia

brasileira

Desde a chegada dos portugueses no Brasil, € possivel notar claramente a
partir da colonizac&o destas terras um conservadorismo latente que se fez presente

no modo de organizacgao politico, econdmico, cultural, social e religioso do pais.

A religiosidade catolica que serviu de cimento para solidificar todas as formas
de governo aqui estabelecido, foi fundamental neste processo ao servir-se de sua

estrutura hierarquica na busca constante da manutencao da ordem, na fixagdo de uma
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centralidade do poder que pudesse sustentar a unidade deste grandioso territorio que

aqui se formara.

O papel desempenhado pela Igreja Catolica contribuiu enormemente para
consolidacdo da moralidade brasileira. Segundo Bonfim (2015), isso foi possivel
devido a acéo efetiva da Instituicdo ao reproduzir e perpetuar os valores e principios
cristdos e torna-los elementos essenciais no controle e na educacao das pessoas,
conseguindo estabelecer ao mesmo tempo “a necessidade de obediéncia a Deus e
ao Estado” (Bonfim, 2015, p. 57).

Preocupado com a perda de sua influéncia na sociedade, a Igreja Catdlica se
organizou na criacdo de centros de formacao com o objetivo de torna-los espacos de
disseminacdo do tradicionalismo catolico tendo como inspiracdo a ortodoxia do
Movimento Ultramontano, originado no inicio do século XX em Roma e que ganhou
adeptos em outros lugares do mundo, tendo como modelo de atuacdo o combate aos
ideais da Modernidade e uma forte oposi¢do ao socialismo revolucionério, ficando

marcado pela sua aproximagao com regimes autoritarios.

A chegada da ortodoxia do catolicismo ultramontano trouxe um novo
dinamismo ao conservadorismo religioso brasileiro ao se transformar num modelo
inspirador de agédo de um grande numero de intelectuais ligados as instituicdes citadas
acima (Arduini, 2011).

No bojo das instituicdes catdlicas criadas no periodo pds-Republicano com o
objetivo de resgatar a hegemonia religiosa no Brasil, destacam-se duas que
colaboraram decisivamente para a solidificacdo de um pensamento conservador de
base religiosa no Brasil e que serviram de inspiracdo para a criagdo de outras

iniciativas semelhantes ao longo do século XX e XXI no pais.

Trata-se do Centro Dom Vital, fundado em 1922 por iniciativa de Jackson de
Figueiredo (1891-1928), icone intelectual do catolicismo conservador brasileiro
(Quadros, 2013) e da Associacao Universitaria Catélica, fundada por Dom Leme em
1929 e que tinha entre seus quadros a figura de Plinio Corréa de Oliveira (1895-1975),
que se tornard uma importante lideranca politica-religiosa conservadora do pais por
conta da sua atuacéo de destaque no cenario politico e por ser um dos responsaveis
pela criacdo de outras duas importantes instituicbes conservadoras no pais durante o

século XX.
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Ele foi o fundador em 1932 da Alianca Integralista Brasileira, movimento politico
de caréter ultranacionalista inspirado no modelo fascista italiano e que tinha como
pauta uma teologia patridtica que conclamava o retorno da velha alianca entre Estado
e Igreja (Passos, 2021). O integralismo lancou as bases de um projeto politico-
religioso-autoritario que subsiste na consciéncia politica das elites nacionais e retorna

como solugcao nos momentos de crise por meio de lideres salvadores da patria.

E dele também a iniciativa da fundacdo em 1960 da Sociedade Brasileira de
Defesa da Tradicdo, Familia e Propriedade (TFP), entidade que recebeu forte
aderéncia de grande parte da elite rural e empresarial brasileira, avancando também
para a adesdo da classe média urbana que ja era grande numericamente naquele
momento, sempre mantendo um discurso de cunho religioso como elemento chave

em suas mobilizacdes.

A entidade teve um papel decisivo na vida politica brasileira devido a sua
atuacado para a renuncia do Presidente Janio Quadros (1961) e a derrubada de seu
vice Jodo Goulart (1961-1964), além do apoio incondicional ao golpe militar de 1964,
com a organizacgao de passeatas populares que ficaram conhecidas com “A Marcha
da Familia, com Deus e pela Liberdade’ que reuniram milhares de pessoas em varias
capitais brasileiras. A atuacéo da entidade rendeu a ela e ao seu fundador um grande
prestigio perante a sociedade como também no meio politico da época.

Quadros (2013) também destaca que a entidade foi também uma forte
opositora ao Concilio Vaticano Il (1962-1965) convocado pelo Papa Jodo XXIIl que
gerou uma grande mudanca de paradigmas ao sugerir uma nova concepc¢ao pastoral
para a Igreja Catodlica a partir de sua constituicdo. Contrario as estas mudancas, a
TFP passa a defender de maneira incisiva o modelo de uma Igreja pré-conciliar que
manteria viva as tradicées do catolicismo contra os valores do ocidente moderno. Esta
forte oposicdo acabou lhe rendendo um certo distanciamento da Curia Romana,

porém, sem haver um rompimento completo com a Instituicao.

Toda a atuagéo dessas liderangas politico-religiosas como também o trabalho
desenvolvido por essas instituicdes inspirou a criacdo de outras experiéncias que se
fazem presente em nossa atualidade. E possivel destacar a propria continuidade da
TFP, dos Arautos do Evangelho, entidade criada a partir da dissidéncia com a TFP,

Centro Dom Bosco, Opus Dei, Administracdo Apostolica Sdo Jodo Maria Vianney (na
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cidade de Campos/ RJ), entre outros, todas elas vinculada ao catolicismo conservador

brasileiro.

Esse resgate historico feito até aqui visa demonstrar que apesar de um certo
ineditismo para alguns quanto a onda conservadora que ganhou forca na atualidade,
nada mais é, do que apenas mais uma etapa que mantém vivo o modo de

funcionamento sistémico que estrutura a organizagéo de nossa sociedade.

2.9 O regime democrético apresenta uma nova reconfiguracéo do

conservadorismo

Dentro do periodo democratico brasileiro atual, o pais pode experimentar entre
2002 a meados de 2016 um governo ideologicamente mais alinhado a esquerda
politico-partidaria, com a eleicdo de Lula e Dilma Rousseff como chefes da nacéo.
Apesar dos mesmos ndo promoverem mudancas estruturais profundas durante o
periodo, é preciso reconhecer que ambos implantaram em alguma medida, uma série
de programas e politicas publicas compensatdrias que beneficiaram uma camada

expressiva da populagéo ndo contemplada em gestdes anteriores.

A esquerda chega finalmente ao poder, recebendo como misséo, a tarefa de
reconstrucdo do pais apos o resultado do desmonte neoliberal conduzido e
implementado durante os governos anteriores de Fernando Collor de Melo, Itamar
Franco e Fernando Henrique Cardoso. Esses governos seguiram a risca o receituario
do neoliberalismo aplicado pelo conservadorismo econémico do Consenso de
Washington durante a década de 1990, que previa dentre outras coisas a retirada do
Estado de seu papel indutor da economia, abrindo méo desta fungéo ao livre mercado,
a privatizacdo de empresas publicas, o desmantelamento do Estado de bem estar-
social, a prevaléncia do capital financeiro sobre o setor produtivo. Como nos lembra
Touraine (2007), o Estado toma a forma de “religido”, principalmente quando a sua
principal tarefa € assegurar uma politica econémica que fortaleca o mercado
(Touraine, 2007, p. 28).

Como destaca Sanson (2018), o governo Lula ndo chega a romper com 0
modelo acima, porém introduz uma gestdo inovadora ao conciliar a ortodoxia

econdbmica advinda da dindmica neoliberal com a insercdo conjunta do
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desenvolvimento social. Para ele, Lula retoma o papel do Estado
neodesenvolvimentista ao aplicar recursos publicos em megaprojetos de
infraestrutura de modo a atender as demandas exigidas pelo grande capital, além de
atuar por meio de uma politica econémica que culminou na formacao de poderosos
setores empresariais ligados ao agronegdcio, finangas, oligarquias, como também na

criacao de grandes multinacionais brasileiras.

No campo do desenvolvimento social, a estratégia dos governos petistas se
concentrou no enfrentamento da pobreza através de um conjunto de politicas publicas
concentradas em programas que se destinavam a garantir a seguranca alimentar e
nutricional, o acesso a casa propria e a energia elétrica para todos, programas de
transferéncia de renda destinadas as camadas mais pobres da populacéo, o apoio ao
ingresso do jovem a universidade e o incentivo financeiro para a contratacao e envio
de médicos brasileiros e estrangeiros para atuarem nas regides mais remotas do pais,
formando um conjunto de medidas reparatérias que visavam a potencializacao efetiva

da cidadania a todo conjunto da populacao brasileira.

Apesar da necessidade da implantacdo de tais medidas, Carneiro de Andrade
(2021) chama a atencéo para o processo que se desencadeou na sociedade brasileira
gquando da intensificacdo de um conflito expresso mais especificamente no
subterrdneo de setores da classe média por conta dos resultados préaticos que se

tornaram mais visiveis no cotidiano do pais (Andrade, 2021).

A classe média almejando o desejo continuo de ascender socialmente ao andar
de cima, responsabiliza a classe inferior e mais pobre da populacdo pelo seu
insucesso, entendendo que o custo da implantacdo de tais medidas estaria sendo
sustentada pela apropriacdo dos bens por eles produzidos e que seriam dados aos
pobres, “os preguicosos, incapazes, a ralé”, fazendo com que este setor se
mantivesse como um forte opositor dos avan¢os sociais conquistados pelas camadas

populares.

No bojo dessas conquistas fazem parte também aquelas relacionadas as
pautas dos grupos minoritarios como as mulheres, o grupo dos LGBTQIA+, a
comunidade negra e a populagéo dos povos tradicionais. Passos (2021) aponta que
por essa razao, as classes médias costumam abracar os poderes absolutos como
antecipacao de solugfes para seus interesses. Elas negociam com todos os poderes

salvificos, ainda que na forma mais ditatorial (Passos, 2021).
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Na mesma linha, Carneio de Andrade afirma que essa insatisfacao da classe
média se potencializou com a amplificacdo patrocinada pelos meios de comunicagéo
ligados as classes dominantes com a vinculacdo dessas causas com um Suposto
projeto de manutencéo do poder executado pelo PT e pela esquerda “comunista”, e

que a solucao seria a eliminagéo do agente causador desta situacao.

E neste cenario que o conservadorismo brasileiro encontrou espago mais uma
vez ao se deparar com um contexto de instabilidade e desejos de rupturas advindos
das crises deflagradas a partir das manifestacdes de 2013, cujas as solucdes
apresentadas partiam de diferentes perspectivas ideoldgicas conforme abordamos

anteriormente.

A novidade agora seria a inclusdo de um novo e importante ator que passa a
atuar de forma ainda mais incisiva no cenario brasileiro. Trata-se do (neo)
pentecostalismo evangélico que viu sua ascensdo demografica crescer nas ultimas
trés décadas, no mesmo periodo em que experimentamos 0 processo de

redemocratizacdo do pais.

A importante mudanca no quadro religioso brasileiro seria para Mariano (2013)

decorréncia de resultados como:

O processo de modernizagdo socioecondmica e cultural;

O avanco da liberdade religiosa;

Um maior pluralismo religioso,

A consolidag@o de um mercado religioso em solo nacional,

A capacidade organizacional e da eficiéncia proselitista de grupos religiosos
concorrentes (Mariano, 2013, p. 120-121).

Na analise feita por Mariano (p.125), ele apresenta outro dado importante ao
demonstrar que a expansao territorial deste segmento religioso se da majoritariamente
nas periferias das médias e grandes cidades brasileiras que recebem menor atencao
das autoridades publicas, cuja realidade € marcada pelos altos indices de violéncia
provocadas pela disputa entre gangues e fac¢cdes que procuram ter o dominio destes

espacos.

Para Cortés (2021), a arquitetura formada pela realidade descrita acima,
favorece uma estranha combinacdo ao reunir neste mesmo espaco, o0 mundo do
crime, as organiza¢cfes milicianas e 0 movimento pentecostal, passando a produzir
diferentes e inusitadas combinac¢des conforme se da a sua aplicabilidade no cotidiano
(Cortés, 2021).
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Acompanhadas também pela predominancia de um ativismo por parte das suas
principais liderangas evangélicas, muitas vezes exercido por meio de um
fundamentalismo religioso, expresso em forma de atagues e reinvindicacdes sob a
justificativa da defesa moral e dos bons costumes encontrando respaldo e acolhimento
dentro de uma ideologia politica mais a direita. Esse ativismo se pauta na
compreensao de que a crise ética e moral da sociedade ndo se apresenta como
resquicio do nosso processo formativo de nacdo, mas sim de um desarranjo
representado por familias desestruturadas, cuja a correcdo se daria no ajustamento
particular das mesmas. A religido € considerada como peca-chave desta engrenagem

por orientar de maneira disciplinar o comportamento das pessoas.

E importante destacar que esse aumento populacional do campo evangélico se
traduziu também no crescimento exponencial de seus representantes na politica
institucional com o seu diversificado ativismo politico e nos variados interesses de

atuacdo dos mesmos na esfera publica.

Conforme Passos, a conjuntura atual perpassada pela ampliacdo da
pluralidade estabelecida pelo regime democratico e expressa no campo politico-
religioso passa a contar agora com uma realidade descatolizada com a chegada do
campo evangélico no novo contexto (PASSOS, 2021).

Magali Cunha (2018) ajuda-nos a compreender melhor esse novo momento da

conjuntura nacional, ao defender que:

Nesse contexto, um neoconservadorismo emerge, no Brasil, como reacéo a
transformag®es socioculturais que o pais tem experimentado, em especial a
partir de 2002, com a abertura e a potencializacdo de politicas voltadas para
direitos humanos e género. O prefixo “neo” se deve a forma como as
liderancas evangélicas se apresentam: como pertencentes aos nNovos
tempos, em que a religido tem como aliados o mercado, as midias e as
tecnologias — mas que se revelam defensoras de um conservadorismo
explicito e discursos de rigidez moral, visando a conquista de poder na esfera
publica (CUNHA, 2018, p. 113).

Como sabemos, a ascensao demografica do (neo) pentecostalismo observada
no periodo se dara justamente na faixa da populacdo mais beneficiada pelos

programas sociais implantados no governo Lula e Dilma.

Esta populacdo foi a principal receptora das medidas de universalizagéo de
direitos que as permitiram uma importante ascenséao social, sendo essa uma condi¢cado
fundamental no processo de diferenciacdo ao possibilitar a incluséo e o acesso via

mercado a bens e servicos que muitos ainda n&o haviam experimentado. Entretanto,
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a mudanca ndo veio acompanhada das reformas estruturais que mencionamos
anteriormente e nem alterou a visdo de mundo que permeia boa parte do imaginéario
da sociedade brasileira formada sob a poderosa influéncia dos valores do liberalismo

e do individualismo.

Tais valores reforcam a ideia de que, a ascensdo almejada e porventura
conquistada, é resultado do esfor¢co depositado no trabalho que leva ao sucesso pelo
meérito proprio e da recompensa enviada por Deus, tese que é sustentada pela teologia
da prosperidade. Neste sentido, 0 modelo que prima por acfes mais solidarias e
coletivistas e que dao sentido as formas de agéo do Estado deixam de ser valorizadas
e reconhecidas.

A avaliacdo das gestfes dos governos petistas daquele periodo foi fortemente
impactada por uma profunda contradicdo. Na fase em que o pais experimentou uma
expansdo e avangos econdmicos expressivos, 0 sucesso das mudancas foram
atribuidas a esse esfor¢co pessoal, enquanto que, no momento em que o pais passou
a conviver com um periodo de forte retracdo econdmica, mais especificamente no
governo Dilma, a responsabilizacdo pelo fato foi atribuida por conta de uma ma

administragao representada por um Estado fraco e incompetente.

A classe politica e o Estado sdo novamente transformados em inimigos e
passam a ser confrontados pela sociedade por imporem severas restricbes que

impedem o desenvolvimento do pais.

A solucdo da crise que passa a prevalecer a partir daquele momento se
concentra em duas frentes vindas deste neoconservadorismo que mistura sugestoes

pragmaticas e outras de base religiosa advindas do modelo neopentecostal.

Na primeira delas, Cortés (2021) parte de uma premissa que diante de um
quadro de “guerra econdbmica” onde todos sao atingidos, a solugéo seria pela via do
“‘empreendorismo” pessoal entendido como uma espécie de “salve a si mesmo’,
recurso a ser utilizado como forma de manter viva a esperancga de sobrevivéncia no
mercado (Cortés, 2021).

O individuo no caso se pauta por uma légica da competividade capitalista
assumindo que mesmo diante dos desafios a ele impostos, o seu esforco de

superacao de um quadro tdo adverso é sinal do quanto sdo capazes e, que nao ha
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barreiras que ndo possam ser superadas. E esse esforco se traduz num desejo

continuo de uma valorizacdo pessoal, onde o mérito encontra ai o seu lugar.

A outra solucdo encontra respaldo numa velha receita ja experimentada em
outros momentos de nosso pais e em outros lugares do mundo. Passos (2021) aponta
a saida dada pela elevacao ao poder de lideres carismaticos pela acepc¢ao weberiana,
daqueles que se apresentam como legitimos salvadores da pétria, portadores de dons
extraordinarios cujo projeto de salvacdo teria a protecdo de Deus. Medidas ja
adotadas anteriormente como por exemplo, pelos regimes autoritarios de Francisco

Franco na Espanha e Getulio Vargas no Brasil (Passos, 2021).

O quadro formado torna-se o cenério ideal para a consolidacdo de um
conservadorismo que se efetivou com a eleicdo para Presidente do pais, de Jair
Messias Bolsonaro em 2018. Gracas a coalizacdo que se formou com a juncao dos
setores mais reaciondrios da sociedade como o agronegocio, as forcas armadas e de
seguranca publica, grupos religiosos de base crista e grande parte da elite econémica
brasileira, Bolsonaro soube capitalizar as demandas antissistémicas e transforma-las
em narrativas conservadoras que foram de encontro ao momento social e politico

conturbado no qual o pais estava profundamente mergulhado.

No transcorrer deste capitulo, procurou-se demonstrar que a experiéncia
democratica no Brasil trouxe consigo muitos desafios a sociedade brasileira, seja no
campo, social, econémico e também religioso. O pais passou por grandes
transformacdes ao longo desse periodo, fazendo com que ele se desenvolvesse em
muitos sentidos. Apesar disso, diante de outras experiéncias néo tao positivas, fizeram
com que o regime passasse a ser fortemente questionado.

O trabalho mostrou que parte da populacéo brasileira insatisfeita com o regime
atual, passou a ser alimentada por um desejo de retorno ao passado, sob a justificativa
de que a modernidade e os principios democraticos teriam corrompido alguns valores
basilares da vida humana. Esse desejo alimentado, se resumiria de modo mais direto

a um modelo de menos Estado e menos democracia.

Esse retorno ao passado teria na Religido de perfil mais tradicionalista e num
Estado governado por grupos politicos ultradireitistas, dois pilares fundamentais que
ao atuarem juntos ressurgiriam velhas praticas, acrescidas de outras mais inovadoras

e atuais utilizadas para manter viva o poder hegeménico da classe dominante do pais.
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A consolidacao dessa estratégia é posta em pratica com a juncdo de diferentes
atores inseridos em diferentes espacos de atuag&do que tem em comum a mesma base
ideologica neoconservadora autoritaria sedimentada na defesa dos valores
tradicionais concentrados na defesa da nacéo brasileira e da familia patriarcal, no

confronto a ciéncia e dos valores advindos da modernidade.

Como vimos, a novidade do neoconservadorismo se da no mau uso da
metodologia aplicada para se atingir tal objetivo que foi favorecida pela mistura da
desinformacé&o com a utilizacdo dos recursos do universo virtual amplificando teorias
conspiratorias, perseguicdes e confusdes sobre as verdadeiras origens dos problemas
sociais e politicos do qual nossa sociedade enfrenta na atualidade.

Para nds, como forma de fechamento parcial da analise feita até aqui, ndo se
trata da apresentacdo de novos capitulos de um enredo que se inicia a partir da
instalacdo do regime democrético do pais, mas sim, da reedi¢@o e continuidade do
mesmo modelo sistémico politico-religioso que organiza a nossa sociedade, talvez

trazendo apenas uma nova roupagem.

Partimos agora para um capitulo final que terA como proposta a analise da
aplicabilidade da laicidade no Brasil, tendo como pano de fundo a observacdo da
interferéncia da Religido sobre o Estado e vice-versa, com o foco do alcance e dos
limites desta relacdo. Pretende-se analisar possiveis articulacdes entre as mesmas
gue destaquem também as contribuicbes que uma grandeza pode proporcionar a

outra.



87

CAPITULO 3. ESTADO E RELIGIAO, UMA RELACAO QUE NECESSITA DE UMA
VERDADEIRA AUTONOMIA E QUE POSSIBILITA UMA ARTICULACAO MUTUA

Iniciamos este capitulo final de nosso trabalho dissertativo tendo como objetivo
principal compreender, analisar e examinar a relacdo entre a Religido e Estado, de
modo mais especifico na incidéncia da disputa no campo politico, social e religioso na

contemporaneidade do complexo contexto brasileiro.

Nossa proposta € de demonstrar o percurso historico dessa relacdo na
realidade brasileira, analisando com maior profundidade a sua aplicacdo no tempo e
no espaco, consolidada pela Constituicdo de 1988, que confirmou a separacdo entre
Estado e Religido, definindo as competéncias de cada esfera, projetando suas
diferencas e suas possibilidades de trabalho em conjunto, num esfor¢o de consolidar

o tema da laicidade do Estado.

3.1 Uma laicidade a brasileira

A laicidade é um componente central para 0 nosso objeto de estudo e a sua
conceituacdo mais geral ja foi trabalhada no primeiro capitulo quando se optou pela
definicdo trazida por Ricardo Mariano que a trata como um objeto poliférmico ao
analisar a sua aplicabilidade no cotidiano. Retomo mais uma vez a importante

definicdo trazida por ele:

A nocéo de laicidade, de modo sucinto, recobre especificamente a regulacéo
politica, juridica e institucional das rela¢des entre religido e politica, igreja e
Estado em contextos pluralistas. Refere-se, histérica e normativamente, a
emancipac¢éo do Estado e do ensino publico dos poderes eclesiasticos e de
toda referéncia e legitimacdo religiosa, a neutralidade confessional das
instituices politicas e estatais, a autonomia dos poderes politico e religioso,
a neutralidade do Estado em matéria religiosa (ou a concessao de tratamento
estatal isonémico as diferentes agremiacdes religiosas), a tolerancia religiosa
e as liberdades de consciéncia, de religido (incluindo a de escolher néo ter
religido) e de culto (Mariano, 2011, p. 244).

A opcao de escolha de tal definicdo se da por entendermos que a proposta
apresentada por esse autor € a que melhor dialoga com as principais caracteristicas
do modelo de laicidade adotada no Brasil, ja que séao varios os modelos existentes na

sociedade atual.
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Em suma, Mariano coloca que a grande questdo envolvendo o tema da
laicidade no Brasil € a definicdo de qual € o papel e as fronteiras da religido em nossa
sociedade (Mariano, 2013), entendendo que tais definicbes sdo realizadas por meio

de disputas politicas calcadas em perspectivas ideoldgicas e valorativas divergentes.

Queremos retomar esse conceito, porém, nossa proposta agora sera de
analisar de forma mais direta como esta laicidade se opera no cotidiano. Para isso,
utilizaremos como referéncia o trabalho realizado por Marcelo Ayres Camurca,
realizado em 2017 e que teve como titulo: “A questéo da laicidade no Brasil: mosaico

de configuracfes e arena de controvérsias”.

Em seu trabalho, Camurca analisa as importantes contribuigdes trazidas por
outros autores como Miranda (2013); Oro (1996 / 2007 / 2010); Mariano, (2010);
Ranqueta Jr (2012); Giumbelli (2004 / 2012 / 2013) que tem como fonte de estudo a

laicidade no Brasil.

Entendemos que é exatamente estre trabalho desenvolvido por Camurca em
didlogo com esses outros autores que sustentara a nossa proposta de analise a partir

daqui.

Camurca tem como proposta fugir da analise da laicidade feita a partir dos seus
aspectos normativos e de seu viés ideolégico. Do mesmo modo, sua proposta ndo se
limita a uma avaliacdo positiva ou negativa dos resultados obtidos com a implantacao
do modelo no Brasil. A novidade seria colocar no centro do seu trabalho, as
percepcles trazidas pelos proprios agentes (religiosos e laicos) envolvidos nos
diferentes cenarios de disputas dos quais os mesmos fazem parte em funcéo dos seus
interesses e projetos (Camurca, 2017).

Além do conceito jA4 apresentado anteriormente, convém reforcar que a
laicidade possui como elemento chave de sua estrutura uma concepcéo de natureza
normativa, concedendo ao Estado a adocdo de principios que tem como principal
funcdo, estabelecer um modelo de organizacdo social que garanta ou que se
vislumbre a maior pluralidade possivel de pensamentos, crengas e modos de vida
existentes (Ugarte 2013; Taylor (2013).

A laicidade passa a ter uma importancia tdo grande que ela passa a fazer parte
de todas as demais constituicdbes brasileiras, diferenciando-se apenas na

aplicabilidade concreta em cada periodo. Mas fica a pergunta: a separacgéo juridica



89

entre o Estado e a Religido é suficiente para se garantir a tdo almejada laicidade?

Poderiamos afirmar que ela foi de fato implementada em nosso pais?

E sobre essas questdes que nosso trabalho se concentra agora.

3.2 Uma laicidade que favorece a liberdade de culto

A experiéncia da laicidade no territorio brasileiro € uma experiéncia nova em se
tratando de contagem histérica. E um conceito que ndo nasce pronto e acabado. Sua
implantacdo se desenvolveu por meio de uma insercdo gradual, marcado por
momentos de avangos e retrocessos por se tratar de um conceito em constante
disputa protagonizado por diferentes atores sociais e que por vezes, passa a ser

instrumentalizado conforme interesses politicos.

Essa laicidade ndo possui um modelo Unico de aplicagdo, jA que ela se
apresenta em diferentes tipologias classificadas conforme um certo nivel aceitavel de
separacao utilizada em cada realidade. Elas partem de experiéncias concretas que se
baseiam em modelos mais restritivos evocando uma separacdo mais radical entre a
Religido e o Estado ou de modelos em que esta separagao existe, mas permite um
certo grau de interferéncia de uma grandeza sobre a outra. E o chamado regime de

“separagao com colaboragao” (Zylberstajn, 2016).

No caso brasileiro, a primeira experiéncia de laicidade implantada no pais,
vigorou no periodo conhecido como Primeira Republica (1889-1930), seguindo o
modelo mais restritivo influenciado fortemente pelas ideias iluministas e positivistas
que procuravam introduzir de modo efetivo o principio da separacao entre a Religido
e o Estado brasileiro sob a necessaria incorporacdo da neutralidade religiosa e
ideoldgica, mas seguindo a metodologia da neutralidade positiva, isto €, ndo adotando

uma laicidade de combate tipicos do Estado ateu que analisamos no primeiro capitulo.

Para Montero (2006), as preocupacdes dos constituintes responsaveis em
formular a primeira Constituicdo do periodo republicano brasileiro foi definir e separar
0 que deveria ou ndo ser considerado como religido e que portanto, deveriam ter
protecao legal por parte do Estado. Esta condigao era necessaria porque a “feiticaria”

e o “curandeirismo” ja eram uma pratica muito comum experimentada pela populacéo
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brasileira (Montero, 2006). Havia um interesse da religido catélica de manter essas
praticas como acdes ilicitas sob a alegacao de que as mesmas representavam atos

considerados de charlatanismo e do uso ilegal da medicina.

Foi exatamente a hormatizacao desta condicao por parte do Estado que levou,
segundo Giumbelli (2002), o Espiritismo e as religides de matriz africana a buscarem
a adequacdao de suas praticas ao novo marco legal estabelecido, fazendo com que as
mesmas se vissem obrigadas a enquadrarem-se como religido e assim evitarem um
violento processo repressivo ao qual as mesmas estavam sendo submetidas
(Giumbelli, 2002).

Giumbelli sustenta que desde o inicio do processo de laicidade no Brasil, 0s
embates que se formaram sobre o grau de liberdade religiosa necessaria a ser
implantada no pais, nao foi para definir qual religido teria liberdade, mas sim, que grau

de autonomia e liberdade teria a religido catdlica a partir de entéo.

Tal fato demonstra que a laicidade no Brasil proporcionou a inovagédo e
posteriormente a consolidacdo da liberdade de consciéncia e suas praticas individuais
e coletivas, além de proporcionar também a liberdade religiosa e de culto a todo
conjunto da sociedade e dos credos religiosos. Isto fez com que houvesse no pais um
recrudescimento gradativo da hegemonia da religido catélica e a partir dai, uma maior
oferta concorrencial de op¢des no campo religioso brasileiro ao longo do século XX,
expandido ainda mais esse processo no século XXI. Montero (2006) afirma que a
instauracao de um Estado secular produziu ao mesmo tempo um espaco civil e novas

religides (Montero, 2006).

Entretanto, Gruman (2005) chama a atencéo para o fato de que, apesar deste
avanco, ainda nao é possivel tratar o campo religioso brasileiro como algo
efetivamente plural e democratico, ja que tal condicdo é expressa pela continua luta
dos atores sociais envolvidos no sentido de obter para si a maior legitimidade possivel
dentro deste campo especifico. Para ele, essa legitimidade religiosa € obtida conforme
a posicéo que cada religiao ocupa diante do quadro de correlacdes de forca que cada

uma estabelece dentro deste cenario de disputa (Gruman, 2005)

Entendemos que apesar de haver, em tese, uma separacéo entre Religido e o
poder secular, imposta inclusive por medida constitucional por meio do conceito da

laicidade do Estado, observa-se que na pratica, a unido entre Estado e Religido ainda
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€ muito presente, deixando prevalecer ainda o modelo religioso cristdo catélico nas
idealizac¢des institucionais da organizacédo da sociedade, mantendo um modelo que

privilegia essa representacéao religiosa.

Uma das evidéncias quanto a essa afirmacéo acima, pode ser exemplificada
pelo slogan de campanha utilizado pelo entdo candidato Jair Bolsonaro nas elei¢coes
presidenciais de 2018 e 2022: “Brasil acima de tudo, Deus acima de todos” e que foi
repetido posteriormente em diversos discursos e posicionamentos oficiais durante o

seu mandato como Presidente do pais.

O que estaria por tras deste slogan de campanha? Ao externa-lo, que tipo de
laicidade o ex-presidente estaria invocando?

O motivo de tais indagacGes parte da observancia desta situacdo concreta
demonstrada acima e de outras nas quais podem ser encontradas seja ao longo da
histéria ou em casos mais recentes, situagdes nas quais é possivel colocar em xeque

a efetividade deste conceito em nosso pais.

Para Duarte (2021), o slogan de campanha utilizado por Bolsonaro tem como
proposta estabelecer um vinculo com setores do cristianismo conservador que
formam uma das suas principais bases de sustentacdo desde o langamento de sua
candidatura ao governo brasileiro. Para ela, o slogan é cuidadosamente utilizado por
meio de uma leitura teolégica “terrivelmente cristd”, atendendo essa parte que se
declara como a parcela religiosa majoritaria da sociedade brasileira, formando um
eleitorado caracterizado pela defesa da tradicdo e dos bons costumes, com fortes
vinculos a uma politica ideologicamente conservadora marcada pelo combate as

agendas progressistas do campo secular (Duarte, 2021).

Durante a gestdo de seu governo, o proprio Presidente e também varios de
seus Ministros de Estado adotaram discursos e posturas que ensejavam um tipo de

administracdo da coisa publica a partir de uma perspectiva deliberadamente religiosa.

Além do uso eleitoral de campanha, o slogan com esse teor teoldgico se tornou
um instrumento utilizado em duas dire¢cées: numa delas serviu para demonizar
opositores e adversarios. Na outra ponta, a intengcdo se concentrou no esforgo
obsessivo para justificar e legitimar o uso de palavras e comportamentos adotados

muitas vezes por parte do ex-presidente e de membros de seu governo de forma
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violenta e discriminatéria ao induzir praticas de segregacdes religiosas, separatismos,

discordias e preconceitos.

Para Mariano (2013) fazendo referéncia a Roger Finke, ao adotar tal postura, o
Estado na figura de seus dirigentes e por meio da estrutura estatal, se coloca como
um agente de sustentacdo e manutencdo da religido hegemobnica ao favorecer
iniciativas que acabam levando a quadros de preconceitos, discriminagdes ou a
tentativa de eliminacdo de expressdes religiosas minoritarias numa clara afronta a

liberdade e a tolerancia religiosa (Mariano, 2013).

Essa sustentacdo passa a ser exercida pela aplicagdo de um modelo de
experiéncia religiosa de carater fundamentalista, que passa a reivindicar para si a
exclusividade na relacdo com os agentes do Estado impondo uma postura de
enfrentamento contra aqueles que possuem visdes de mundo diferentes, negando a
possibilidade da experiéncia da pluralidade tado valorizada nas sociedades

contemporaneas.

3.3 Préaticas atuais da laicidade brasileira

Na atual conjuntura da laicidade do Brasil, nota-se com relativa facilidade uma
relacdo entre Religido e Estado que se apresenta com enormes contrariedades. No
esforco de se estabelecer a laicidade no Brasil, serd possivel identificar acdes de

diferentes atores atuando muitas vezes em dire¢cdes completamente opostas.

Ser& possivel notar desde setores sociais laicos que buscam efetivamente
limitar ou mesmo reverter consideravelmente a presenca religiosa no Estado, como
também sera possivel perceber agentes do Estado agindo em sintonia com religides
minoritarias atuando no sentido de promover acdes que visem salvaguardar o direito
da liberdade e da pluralidade religiosa diante das religides hegemonicas do pais. Do
mesmo modo, sera possivel encontrar situacfes nas quais veremos agentes
religiosos procurando aumentar ainda mais a participacdo em setores estratégicos do
Estado, entendendo ser essa uma forma ativa de participacdo nas instancias de

poder.

E importante destacar que a atuacéo destes atores sociais se caracteriza pela

utilizacdo do conjunto das normas constitucionais do Estado laico e da nogéo de
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liberdade de expressao acionados como recurso politico e retérico, de modo a atender
de forma objetiva aos seus proprios interesses e projetos, conforme as posicoes, as
interpretacdes e usos multiplos dadas pelos mesmos diante da nocao de laicidade que

melhor lhe interessa.

Camurca (2017) desenvolveu um esquema com a finalidade de compreender
melhor a atuacao destes atores sociais diante da implementacédo da laicidade no
Brasil. Para ele, esta atuacdo se concentra em 4 cenarios formando um mosaico que
aponta para diferentes direcbes, mas em que em determinados momentos e
circunstancias podem se aproximar a depender das correlacbes de forgcas
estabelecidas. Seriam eles:

a) acOes religiosas no campo da moral inibindo iniciativas de defesa de
direitos de minorias e direitos humanos;

b) entronizagfes de simbolos religiosos em ambientes laicos e publicos,
onde ambas implicam em movimentos de expanséao da religido no espago
publico; e as duas seguintes;

C) acles para retirada de simbolos religiosos na esfera publica;

d) ac0es juridico-legais contra a intolerancia e vilipéndio religioso, que
redundam em movimentos de contencéo desta expanséo religiosa através
de legislacéo e marcos legais. Acrescento ainda que cada uma destas
configuracdes do mosaico sdo, em si mesmas, arenas que contém
internamente embates e controvérsias entre atores religiosos e laicos em
disputa pelo formato final de cada configurag&o. A resultante destes jogos
de forca pode ser tanto de acordos quanto de imposic¢des, relacionados com
a correlacdo das forcas em jogo (Camurca, 2017, p. 861-862).

Em cada cenario apresentado acima, é possivel reconhecer situacdes

concretas existentes que exemplificam a aplicacao de tais cenarios.

3.3.1 Anélise do cenério 1

Na primeira delas, os atores religiosos dominantes ou hegemdnicos, procuram
atuar no campo politico de modo a impor a toda a sociedade, seu conjunto de valores
morais aplicados nas legislacdes e na implantacdo das politicas publicas que visem
restringir ou mesmo impedir 0 avancgo de pautas defendidas por grupos minoritarios
como a legalizacdo do aborto, a unido civil entre pessoas do mesmo sexo e as
politicas publicas direcionadas a atender a cidadania da comunidade LGBTQIA+ no

Brasil por exemplo.
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Sob a justificativa de que tais pautas advindas destes grupos minoritarios
estariam impondo uma “ditadura do relativismo™, os atores religiosos alegam que a
adocao de tais medidas visam restringir sobremaneira a liberdade religiosa e a
liberdade de opinido, ao desconsiderar a caracteristica principal do povo brasileiro de
uma maioria cristd que sempre foi predominante no pais. Esses atores partem do
entendimento que a expresséo religiosa da qual comungam € parte inerente da cultura
do pais e por conta desta condi¢do, o Estado democratico de direito precisa atender

prioritariamente as suas demandas.

Nesse embate protagonizado entre os atores dos setores laicos e religiosos,
Camurca destaca a vantagem obtida pelos setores religiosos ao imporem um recuo
consideravel sobre as diretrizes de politicas publicas a serem implantadas no pais

defendidas por parte dos grupos laicos (Camurca, 2017).

O caso de maior visibilidade deste recuo pode ser observado nos pontos
polémicos envolvendo o 3° Programa Nacional de Direitos Humanos langado em
dezembro de 2009 por forca do Decreto 7.037 assinado pelo Presidente Lula na

ocasiao.

Dentre os pontos polémicos, Bombarda (2016) destaca “a questéo do aborto, a
regulamentacdo da imprensa, a mediacao de conflitos urbanos e rurais, a uniao civil
entre pessoas do mesmo sexo e o uso de simbolos religiosos em locais publicos”
(Bombarda, 2016, p. 49). Além destes pontos apontados pelo autor, também pode ser
incluido nesta lista, a proposta da criacdo da Comissdo Nacional da Verdade e
também a investigacdo dos crimes de tortura e desaparecimento de pessoas durante
o periodo de vigéncia do regime ditatorial militar no Brasil.

O programa foi objeto de forte atague conjunto capitaneado por setores
conservadores das igrejas cristas, pela cupula das forcas armadas e pelos detentores
das concessbes publica dos meios de comunicacdo social e pelos ruralistas do

agronegocio.

6 Para Fausto (2005), a ditadura do relativismo se refere a uma apreciacao de que tudo na sociedade
contemporéanea do ocidente, dos comportamentos individuais as mais variadas formas de pensamento,
vem nos conduzindo a uma espécie de caos comportamental e ideoldgico. O remédio capaz de salvar
a sociedade estaria no triunfo das certezas religiosas, ou melhor, de uma determinada certeza religiosa
(Fausto, 2005).
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Conforme Adorno (2010) a insatisfacdo destes setores passou a contar com
apoiadores dentro do préprio governo e se tornou publica por meio de manifestacfes
expressas em importantes espacos em especial na midia impressa e em programas
televisivos (Adorno, 2010)

O autor ainda refor¢ca que toda vez que ha uma insatisfacdo generalizada da
classe dominante do pais, a mesma adota como estratégia, a utilizacdo de
instrumentos e mecanismos capazes de atuar no processo de formacéo da opiniao

publica de modo que o seu desconforto ganhe apoio de outros setores da sociedade.

A estratégia surtiu o efeito desejado e fez com que o governo Lula editasse um
conjunto de alteracdes aplicadas no Programa por meio do decreto n° 7.177 que
entrou em vigor a partir do dia 12 de maio de 2010, visando atenuar as criticas vindas
dos setores descontentes. Conforme Bencke (2020), por coincidéncia ou nao, a
ruptura democratica que levou ao fim o governo Dilma Rousseff em 2016, tinha como
protagonista 0s mesmos setores descontentes quando da ocasido do 3° Programa
Nacional de Direitos Humanos, o PNDH-3 (Bencke, 2020).

O recuo rendeu criticas vindas dos setores que se colocam na defesa dos
direitos humanos e dos setores ligados as organiza¢gbes e movimentos sociais devido
ao governo ndo respeitar as decisées tomadas ap0s o amplo processo de participacao
social que contou com inumeras fases até chegar ao seu documento final que
procurou ampliar o nivel de detalhamento de temas ja contidos nos programas
anteriores lancados em 1996 (PND-1) e em 2002 (PNDH-2).

3.3.2 Anélise do cenério 2

No segundo cenério trazido por Camurca, que trata sobre a agdo dos setores
religiosos ao colocarem em disputa, uma maior presenca do religioso no espaco
publico por meio da entronizacdo de simbolos cuja a funcdo € de demarcar
determinado territorio seja ele fisico ou ndo, sob a justificativa da livre expresséo de

sua liberdade religiosa e da rica diversidade cultural que marca o povo brasileiro.

Nutre-se, portanto, por parte destes atores religiosos, a utilizacdo de uma

estratégia planejada que visa ocupar espacos de poder de modo a conseguir



96

implementar um conjunto de codigos que tem como objetivo, atingir uma legitimidade

social nas diferentes situacdes onde essa religiosidade é percebida.

Por conta do pluralismo religioso experimentado no Brasil, € possivel notar com
certa facilidade a presenca destes simbolos religiosos incorporados no cotidiano da
vida das pessoas. Essa representacao simbdlica nos espac¢os publicos contempla as
variadas expressdes religiosas aqui existentes, ndo concedendo, portanto, o
exclusivismo a determinada religido. Diante de uma laicidade classificada como mais
aberta, Teixeira da Silva refor¢ca que a presenca de algumas dessas representacdes
simbdlicas no dia-a-dia passe a ser vista como algo natural por parte da populacao,
nao sendo muitas vezes, objeto de contestacao (Teixeira da Silva, 2019).

Apesar de ndo haver esse exclusivismo, Montero (2006) chama a atencao para
0 papel extremamente relevante da Igreja Catdlica enquanto agente organizador da
esfera publica brasileira. Mesmo admitindo um certo recrudescimento apds a
separacdo entre a Igreja e o Estado brasileiro com a Proclamac¢do da Republica, a
legitimidade por certos ritos civis ainda continua valido socialmente (Montero, 2006).
Do mesmo modo, Oliveira (1992) sustenta que “a Igreja Catélica desempenha de fato
uma funcao publica no campo cultural, oferecendo ao conjunto da populacao brasileira
os ‘ritos de passagem’ (batismo, comunhdo, casamento e funerais), além de conferir

solenidade aos eventos sociais e familiares” (Oliveira, 1992, p. 42).

O fato de vivermos num pais predominantemente cristdo acaba por ver
prevalecer também nos espacos publicos a presenca hegeménica dos simbolos dessa
matriz religiosa de maneira mais costumeira. E 0 caso da exposi¢éo de crucifixos e
imagens sacras em prédios publicos ou a leitura de trechos da Biblia em abertura de
sessOes legislativas pelo pais afora, entre outros exemplos, que servem como um
“‘guardido da memoria coletiva da tradicdo bem como elemento crucial em nossa

formacgao social e cultural” (Ranqueta Jr., 2012, p. 67).

O autor (p. 77) ressalta, porém, que o0 avanco numérico do protestantismo nas
dltimas décadas, além de uma maior efetividade da participagdo dos mesmos na
esfera politica, levou ao mesmo tempo, a intensificagdo de um embate direcionado ao
catolicismo, visando reagir a supremacia do mesmo em relacdo a exposi¢cado de
simbolos religiosos em locais publicos conquistada pela intrinseca relagdo com o
Estado brasileiro ao longo do tempo. O confronto levou a um quadro competitivo entre

as duas religides hegeménicas do pais, fazendo com que houvesse um incremento
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no numero de edificacdes simbdlicas no periodo, como a construgdo de monumentos,

estatuas, adoc¢do de pracgas, entre outros.

Segundo Miranda (2013), a grande novidade desta disputa é a curiosa alianca
formada por atores evangélicos e laicos atuando conjuntamente em varias inciativas
sob o pretexto da prerrogativa da defesa da laicidade do Estado brasileiro, visando se
contrapor ao privilégio exercido pela Igreja Catélica pela ocupacdo dos espacos
publicos (Miranda, 2013).

Visto como algo natural pelos defensores desta medida sob o discurso de que
a laicidade no Brasil possibilitou a incorporacdo dos valores democraticos do
pluralismo religioso, na pratica, se percebe que a exposicdo de certos simbolos
religiosos nestes espacos ndo tenham a mesma aceitacao por parte da populacéo, o
gue contraria a ideia da tolerancia e o respeito a determinadas religibes, como € o
caso da Umbanda e do Candomblé que frequentemente se veem ameacadas por
atitudes de preconceitos e de violéncia contra seus adeptos.

Neste aspecto, observa-se que ao longo do periodo republicano brasileiro, os
simbolos cristdos em grande medida foram sendo incorporados, reverenciados e
admitidos como componentes proprios tipicos da Nacao brasileira, enquanto aqueles
relacionados as comunidades negras e povos de terreiros, sofressem por parte das
religibes hegemonicas e do préprio Estado uma continua perseguicao (Duarte, 2021).

Neste caso, o0 principio da laicidade do Estado é acionado como forma de
impedir ou dificultar a exposicdo destes simbolos no cotidiano. Como exemplo,
podemos citar o caso da retirada de um conjunto de obras de arte que compunham o
acervo decorativo do saldo nobre do Palédcio do Planalto, em Brasilia. Entre elas
estava a obra “Os Orixas”’, que retrata 3 divindades africanas confeccionado pela
artista brasileira, Djanira da Mota e Silva (1914-1979) expostas no local desde a

década de 1960 e que foram retiradas durante o governo Bolsonaro, repetindo o gesto

7 O quadro de 3,61 metros de largura e 1,12 metros de altura foi pintado em 1966 utilizando a técnica
de 6leo sobre tela trazendo em cores fortes e vibrantes, a figura de 3 divindades da mitologia africana
ioruba: lansa é a representacdo da divindade guerreira que controla o poder dos ventos e das
tempestades; Nand é a divindade mais antiga e portanto é aquela que simbolizava a sabedoria
ancestral, sintetizando a representacao da morte, fecundidade e riqueza; Oxum € a divindade que
simboliza a fartura, a maternidade e a beleza, é a rainha dos rios e cachoeiras. Além das 3 divindades,
0 quadro ainda traz a imagem de duas filhas de santo que ajudam nas cerimonias. Djanira da Mota e
Silva foi um dos nomes mais importante do movimento Modernista cultural brasileiro, destacando-se
por sua capacidade de retratar em suas obras, imagens populares do cotidiano e do rico sincretismo
religioso aqui existente.
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do ex-presidente Ernesto Geisel (1974-1979) que era evangélico de confissao

luterana.

Em outro caso recente, a Fundacdo Cultural Palmares, durante o governo
Bolsonaro lancou um edital em 2021, para definir por meio de um concurso publico, a
escolha de uma nova logomarca que representasse a instituicdo. A logo em questao
sempre foi representada pelo machado de Xangd, simbolo da Justica, numa

referéncia ao orixa da cultura afro-brasileira.

Sobre estes dois exemplos, Duarte sustenta que a ocorréncia de tais praticas
nada mais é do que a reedicdo de um modelo que alimenta o racismo estrutural do
Estado brasileiro, ao ndo observar as normas e principios constitucionais,
desrespeitando a diversidade que marca a hacao brasileira, numa clara tentativa de

impor uma identidade Unica, a crista (Duarte, 2021).

3.3.3 Analise do cenério 3

Sobre o 3° cenario apresentado por Camurca, o autor coloca em evidéncia um
ponto que de certa forma, vai na direcdo oposta ao 2° cendrio apresentado acima, ja
que estabelece como ponto central de sua analise a conturbada discussdo sobre a

retirada dos simbolos religiosos dos espacos publicos.

Esta intensa discussao coloca em lados opostos os defensores de tais medidas
representados por agentes seculares e daqueles que se colocam em atitude

permanente de defesa da exposi¢cao dos simbolos religiosos em locais publicos.

Trata-se de uma polémica que se arrasta desde a separacao oficial entre o
Estado brasileiro e a religido catélica, j& que mesmo havendo por parte dos
legisladores ao longo do periodo republicano, a preocupacdo de estabelecer um
ordenamento juridico que garantisse efetivamente esta separacdo, nota-se que na
pratica, a influéncia religiosa no espaco publico estatal € presenca constante até hoje.
De acordo com Rodrigues (2012), no caso brasileiro permanece o privilégio histérico-
cultural como dispositivo que favorece a presenca da religido na esfera publica
(Rodrigues, 2012).
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A questao muitas vezes é minimizada pela compreensédo de uma ideia de que
ndo cabe ao Estado a interferéncia nos assuntos de ordem religiosa, porém, como se
trata da laicidade desse Estado, a presenca destes simbolos nos espacos publicos,
tornam-se, portanto, obstaculos para uma efetiva aplicabilidade deste conceito na

pratica.

Isso se reflete de maneira mais contundente, quando ao se apresentar a
proposta de retirada dos mesmos dos espacos publicos, imediatamente é acionado
um conjunto de atores que passam a atuar em diferentes esferas, de modo a reagir
de forma contundente a tal proposta. A defesa argumentada desses atores se
sustenta no entendimento que o Estado € laico mas ndo ateu, tendo no discurso de
gue tais simbolos, refletem o carater religioso do povo brasileiro, sendo elementos
constitutivos da cultura e tradicdo da parcela majoritaria deste mesmo povo (Branco e
Mendes, 2012).

E importante lembrar que a exposicdo de simbolos religiosos faz parte de uma
tradicdo de longa data. Na historia brasileira, o ato tem origem na prépria chegada dos
portugueses em terras brasileiras, quando os mesmos afixaram a cruz neste solo e
celebraram a primeira missa como gesto de unido entre o viés religioso da misséo e
o carater explorador do projeto colonizador que ali se iniciava. Desde entéo, a cruz,
simbolo maximo do catolicismo, tornou-se objeto de exposicao frequente em diversos
espacos publicos, em especial naqueles identificados como locais de expresséao do
poder politico, como as salas dos Tribunais, nos parlamentos brasileiros e reparticbes

publicas em geral.

A ideia principal foi e continua sendo a de vincular a dimens&o politica e
religiosa que marcou a constru¢do do Estado brasileiro, fazendo da representacéo
deste simbolo, a tentativa de incorpora-lo como um dos elementos identitarios da sua
sociedade, mesmo que nos textos constitucionais republicanos, a representatividade
simbdlica da Nacao seja expressa unicamente pela ado¢éao da bandeira, do hino, das
armas e do selo nacional conforme preconiza o artigo 13, 8 1° da Constituicdo Federal
de 1988.

Sendo assim, a discussao sobre a validade ou ndo da exposicao de simbolos
religiosos no espaco publico, foge do seu mérito juridico, pois a simples exposi¢ao
dos mesmos ndo se configura apenas como algo meramente ornamentativo ou

figurativo. Sua exposicdo cumpre uma determinada funcéo especifica e sua aceitacédo
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e valorizacdo sédo condicionadas pelas circunstancias sociais nos quais eles estao
inseridos. Isso exige uma compreensao mais aprofundada sobre o objeto de modo a
perceber que além do aspecto juridico, tais elementos carregam consigo um conjunto
de relacdes envolvendo outros campos de influéncia e que impactam na forma, no

significado e nos efeitos como 0s mesmos sao absorvidos pela sociedade.

Segundo Asad, na esfera publica “todo o debate é mediado e informado, em
diferentes niveis e por diferentes instituicdbes (ideoldgico-partidarias, sindicais,
filosoficas, associacdes privadas, midiaticas, ONGs etc.) que constituem grupos de
pressédo” (Asad, 2003, p. 4).

Essa absorcéo garante a vinculagdo entre a imagem refletida pelos simbolos
religiosos nos espacos publicos em conjunto com a producdo de sentido que tais
elementos carregam consigo ao trazer a histéria, os principios e valores das religides,

em especial, daquelas que detém a hegemonia do campo religioso.

A tentativa de retirada dos simbolos religiosos dos espacos publicos ja foi
matéria de analise em diferentes casos que chegaram ao Judiciario brasileiro e apesar
da forte pressdo exercida pelos setores laicos, o que se vé é que a ideia de
manutencado desses simbolos nestes espacos passa a prevalecer nas decisdes que
envolvem tal polémica. Um dos exemplos que apontam essa ligeira vantagem dos
setores religiosos frente aos setores laicos, foi o recuo feito pelo Governo Lula
novamente no PNDH-3 quando da iniciativa de se criar mecanismos que pudessem
restringir a presenca dos simbolos religiosos em locais de responsabilidade do
Estado. Nota-se, portanto, que o recuo feito pelo governo na ocasido, é mais uma
demonstracao da dificuldade da implantacéo da laicidade no Brasil, devido a forgas

dos agentes religiosos em operacao.

3.3.4 Analise do cenario 4

No ultimo cenario, Camurca concentra sua analise nas ac¢fes contra a
intolerancia e vilipéndio religioso. De modo especial, este cenario aponta para as
situacdes nas quais a laicidade é acionada como uma espécie de bandeira de luta dos
grupos minoritarios da sociedade como enfrentamento aos resquicios ainda presentes

do estado confessional que por muito tempo foi o regime oficial do Estado brasileiro.
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A chave da questdo deste Ultimo cenario se baseia nas ac¢fes desenvolvidas
por agentes do Estado ou atores religiosos nas situagces em que a liberdade de
crenca e de culto garantidas pelo artigo 5° da Constituicdo Federal de 1988 sé&o
desrespeitadas, interferindo na oportunidade dada ao individuo de expressar a sua fé

de maneira livre e autbnoma.

Esse desrespeito € direcionado especialmente contra os representantes das
comunidades nao-deistas formadas por agnosticos, budistas, ateus ou membros de
religibes minoritarias no Brasil como no caso dos mulgcumanos, judeus, hindus ou
adeptos das religibes afro-brasileiras, sendo estes os mais afetados historicamente
em nosso pais, motivados por conflitos sociais advindo de indmeras disputas

religiosas registradas ao longo do tempo.

Em editorial produzido por Burity & Giumbelli (2020), os autores ressaltam a
mudanca percebida nas Gltimas décadas nos grupos classificados como minoritarios,
entendidos aqui ndo por sua variavel numérica, quando os mesmos passam a adotar
de maneira individual ou coletiva, uma atitude mais reativa frente as situacées nas
guais sdo constantemente submetidos, muitas vezes expressa por meio de casos de
violéncia, discriminagcédo ou perseguicdo. No campo religioso, durante muito tempo, a
situacdo imposta aos membros destas religides, levou a agbes de auto isolamento
como forma de protecdo e de cuidado contra atitudes de intolerancia e preconceito
(Burity e Giumbelli, 2020).

A intencéo dos representantes dos segmentos minoritarios tem se concentrado
na busca de romper com uma certa légica que os coloca na condicdo de inferioridade
perante aos grupos majoritarios e hegemdnicos da sociedade. Para isso, nota-se o
direcionamento das a¢cBes destes agentes com o intuito de ressignificar e reverter
positivamente determinadas pautas que anteriormente eram tratadas de forma

pejorativa ou subordinada.

Um caso emblematico que serve como exemplo da situagdo exposta acima,
pode ser verificado por meio da decisdo polémica proferida em 2014 por um juiz
federal que julgou uma da Acdo Civil Publica, no processo n° 0004747-
33.2014.4.02.5101, movida pelo Ministério Publico Federal no Rio de Janeiro que
solicitava a retirada de 15 videos publicados no canal da Igreja Universal do Reino de
Deus (IURD) no Youtube e que continham um teor ofensivo contra as religibes de

matriz africana.
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Na decisdo, o juiz Eugénio Rosa de Araujo, da 172 Vara de Fazenda Federal,
responsavel pelo caso, rejeitou o pedido sob a alegacéo de que as religibes de matriz
africana ndo poderiam ser classificadas como religido por ndo encontrar nas mesmas,
“tragos necessarios de uma religiao”, como uma “estrutura hierarquica” e “um Deus a

ser venerado” (Pinto, 2014).

Além dos elementos apresentados acima, o juiz por meio de uma definicdo
pessoal, procurou estabelecer critérios para a qualificacdo do que seria religido,
sustentando a necessidade de haver um “texto-base” contendo o seu conjunto de
doutrinas e ensinamentos, a exemplo da Biblia e do Alcordo. Para ele, por ndo
apresentar tais requisitos, estas religides nao poderiam ser classificadas como tal.

Sobre o caso, Santos (2017), destaca dois pontos importantes extraidos da
decisdo acima citada. O primeiro deles € que no caso em questdo, a negativa nao
deve ser compreendida apenas como resultado de uma deciséo pessoal, ja que o juiz
em questao representa o proprio Estado. Sendo assim, este Estado precisa introduzir
de maneira concreta a liberdade religiosa garantida pelo texto constitucional. O
segundo ponto observado pela autora, se concentra nas interpretacdes feitas pelo juiz
que se basearam nos dogmas e estruturas formais das religidbes hegemonicas
brasileiras, retroalimentando a velha alianga entre Estado e Religido que muitas vezes
continuam permitindo a persegui¢ao contra as religides minoritarias (Santos, 2017).

O caso ganhou repercussdo mobilizando setores midiaticos e religiosos
(incluindo cristdos) que passaram a exercer pressao para a derrubada da decisédo. O
juiz diante do crescimento das criticas, voltou atras reconhecendo o seu erro sobre a
interpretacéo do que seria religido, mas manteve a deciséo da néo retirada dos videos
do ar sob a justificativa de que a Igreja Universal estaria exercendo o seu direito de

livre expressao e de reunido também previstos na Constituicao.

Apesar do recuo, o Ministério Publico entrou com recurso na instancia superior
entendendo ter ocorrido abuso da liberdade de expressédo tendo consequéncia a
geracao de um “discurso de 6dio” contra essas religides e seus adeptos, colocando

em risco a seguranca destas pessoas.

Numa rapida consulta nos canais de comunicagao disponiveis, sera possivel
encontrar inUmeros casos de intolerancia religiosa, sendo a maioria direcionados as

religibes de matriz africana, porém, tal condicdo ndo € exclusividade somente destes
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grupos religiosos. Isso fica melhor evidenciado por meio da andlise do Il Relatério
sobre intolerancia religiosa: Brasil, América Latina e Caribe.

Neste documento langcado em 2023, por iniciativa do Centro de Articulacéo de
Populacdes Marginalizadas (CEAP) e do Observatério das Liberdades Religiosas
(OLR), em parceria com a UNESCO, € possivel constatar por meio da apresentacéo
de evidéncias e dados concretos que a intoleréncia ainda € uma cicatriz de raizes
profundas que ainda foi ndo totalmente superada em nosso pais e que infelizmente,
nos ultimos anos por conta do avancgo dos discursos de 6dio, a incidéncia deste tipo

de crime tem se mostrado de forma ainda mais intensa (Santos, Dias e Santos, 2023).

Os dados foram coletados juntos aos 6rgdos governamentais nas areas de
seguranca publica de nivel federal e estadual, do servico do Disque 1008 do Ministério
dos Direitos Humanos, do acompanhamento feito pela Comissdo de Combate a
Intolerancia Religiosa do Congresso Nacional e de noticias veiculadas pela grande

imprensa.

Segundo o minucioso relatério a intolerancia se expressa de diversas formas,
sendo resumidas em 4 tipos de importunacdes e violacdes, sendo elas de ordem:

e Psiquica — como calunias, exposicao, bullyng, assédio moral, etc.;

e Fisicas — expressos em assassinatos, agressoes, violéncia, carcere
privado, etc.

e Patrimonial — por meio de destruicdo de imagens, incéndios em locais
de cerimodnias religiosas, destruicdo de bens dos atores religiosos, etc;

e Sexual — em forma de abusos, assédio restricdo a liberdade sexual, etc.

E importante destacar que as violagbes possuem niveis diferentes de
gravidade, que vao desde os casos mais leves até os mais severos que envolvem a
perda da vida humana. Destaca-se também nesse trabalho (pag. 121) que os mais
atingidos neste processo, sao 0s grupos de pessoas mais vulneraveis representados
por idosos, mulheres, criancas e adolescentes, pessoas com deficiéncia, populacao

negra, povos indigenas e a 0s LGBTQIA+.

8 Para uma pesquisa mais detalhada sobre as ocorréncias de crimes de discriminacao religiosa no
Brasil, destaca-se o trabalho dissertativo de: Ribeiro, Antonio Carlos. Neoconservadorismo e
necropolitica: a exclusdo da modalidade discriminagéo religiosa do disque 100 no governo Bolsonaro.
2021. Dissertacao (Mestrado em Ciéncia da Religido) - Programa de Estudos Pds-Graduados em
Ciéncia da Religido da Pontificia Universidade Catélica de Séo Paulo, S&o Paulo, 2021. Disponivel em:
https://repositorio.pucsp.br/jspui/handle/handle/24700
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O relatdrio € importante também porque demonstra que o tema da intolerancia
religiosa é uma realidade que encontra espagco em outras localidades pelo mundo,
sendo a laicidade do Estado adotada sempre como instrumento de salvaguarda dos
grupos minoritarios. Entretanto, em determinadas realidades, a configuracdo de
minoria religiosa se altera profundamente conforme a organizagédo e o contexto na
qual cada religido esta inserida. Teixeira da Silva (2019) usa como exemplo a propria
Igreja Catdlica que tem hegemonia em grande parte do Ocidente, mas se torna
minoritaria em paises do leste europeu e em regifes do continente africano que tem

predominéancia da religido islamica (Teixeira da Silva, 2019).

Como se Vvé, ndo cabe ao Estado adotar medidas de igualdade no tratamento
do problema. A diversidade € elemento central da realidade humana e neste caso, a
tolerancia torna-se objetivo primordial a ser alcancado, jA que a valorizacdo das
pluralidades permite que sejam respeitadas as diferencgas, sem trata-la somente como
um problema e deste modo, valorizar a mistura das distintas realidades, favorecendo

o desenvolvimento de toda a sociedade.

3.4 O processo de desenvolvimento da autonomia

Como dissemos no inicio do nosso trabalho, Religido e Estado sdo duas
grandezas construidas por maos humanas que desenvolveram ao longo tempo uma

relagdo muito proxima marcada por avangos e recuos.

De modo hodierno, ao analisarmos como esta relagéo se opera na pratica, sera
possivel percebermos situacdes e lugares onde a unido entre a Religido e o Estado é
admitida naturalmente. Do mesmo modo, também sera possivel identificar situacdes
nas quais uma determinada sociedade organizada ira exigir a separacéao integral ou
parcial destas forcas sociais, entendendo ser essa a maneira mais efetiva de se

estabelecer uma harmonia e um equilibrio necessario para areas tao importantes.

Trata-se, portanto, de uma relagdo conflituosa vista pelo olhar dessas duas
grandezas. Nao sao raros 0s casos em que tanto o Estado como a Religido acusam-
se mutualmente pela intromissao e a interferéncia de uma area sobre a outra, ferindo

integralmente o principio da autonomia de cada ente presente nesta relacao.
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Conforme Libanio (1985), a chave do conflito concentra-se no discurso da
autoridade utilizado pela Religido ao se colocar como um elemento sagrado e
absoluto, requerendo para si o poder de apontar e denunciar diante da infabilidade da
revelagao concedida por “Deus” a incoeréncia das estruturas sociais traduzidas em
praticas politicas que apontam para a aplicacdo de um projeto estatal de um anti-
Reino. Da mesma forma, o Estado idealizado para ser o grande mediador-regulador
das relacbes entre os individuos e entre as suas instituicdes, também atribui a si a
prerrogativa de apontar os abusos cometidos por um tipo de religido que perde a sua
especificidade ao se tornar um instrumento de alienagédo, de conformacdo e de

mistificagéo da sociedade (Libanio, 1985)

Visando manter o controle e o poder de influéncia sobre o sujeito, agindo na
sua autonomia, na sua liberdade de pensamento, expressdo e escolha, grupos
religiosos, sociais e politicos estabelecem uma disputa pelo controle hegeménico na
sociedade, visando a obtencdo do monopdlio do poder absoluto.

Desta conturbada relacédo, onde alguns grupos defendem essa aproximacao e
outros a rejeitam, fica a pergunta: € necessario estabelecer limites sobre a influéncia
de uma grandeza sobre a outra? De que modo essa relagcéo deve se dar para que se
respeite o que é proprio de cada um? Como evitar a instrumentalizacdo nociva destas

grandezas? O que acontece quando uma se sobrepde a outra?

Ao procurar pelas possiveis respostas a essas indagacfes, partimos da
concepcao de que é necessario compreender a necessaria autonomia dessas duas
grandezas, levando em conta o alcance e seus limites para posteriormente identificar
possiveis articulagdes que atuam no sentido de derrubar muros que impedem suas

relacoes.

Tudo isso feito de maneira a ndo nos esquecermos da infindavel disputa pela
definicdo de suas competéncias e a capacidade de influéncia protagonizada pelas
mesmas desde o principio da construcdo da laicidade brasileira e que séo perceptiveis

até hoje.

O desafio na delimitagéo e estabelecimento de fronteiras necessarias para esta
relacédo € de como adotar uma autonomia destas grandezas que seja capaz de romper

com os resquicios de uma sociedade formada sob um modelo ético e moral pautado
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numa matriz religiosa consolidada de um lado e uma base secular com forte

pensamento positivista de outro.

Queremos, portanto, explorar a partir deste topico, o conceito de autonomia que
decorre da ideia de imanéncia do poder, entendendo ser este um dos elementos vitais

da andlise do nosso objeto de pesquisa.

Para isso recorremos inicialmente ao seu conceito etimologico. Sua origem vem
do grego (a m p o = préprio; homia = lei). Ao buscar por seu significado, encontramos
no Dicionario Aurélio a seguinte definicdo: a) faculdade de se governar por si mesmo;
(b) direito ou faculdade de se reger por leis préprias e (c) liberdade ou independéncia

moral ou intelectual.

A aplicacdo do conceito no cotidiano apresenta variacées a depender da area
a ser analisada. Na politica por exemplo, ele € entendido como um direito concedido
a determinada nacdo de se autorregular e governar mediante leis préprias
estabelecidas por meio de um consenso social. Quando colocado sobre a perspectiva
da sociedade, a autonomia se refere a sua propriedade de autossuficiéncia na tomada
de decisdes mediante a inexisténcia de qualquer imposicdo externa advindas de

ordem divina, natural, de costumes, tradicbes ou de ordem econdémica.

Para Abdalla (2021), a existéncia de qualquer tipo de obrigacdo normativa que
esteja acima da vontade do corpo social, em sua totalidade, elimina o conceito de
autonomia (Abdalla, 2022). Neste caso, qualquer acdo movida por forca externa que
vise limitar, impedir ou obrigar qualquer decisdo a ser tomada livremente pelo conjunto

dos cidadaos havera ai a ocorréncia de uma heteronomia ou alonomia.

Tomando como base o préprio significado da palavra que apresentamos acima,
a autonomia tem uma relacéo direta com os sentidos de liberdade e de independéncia.
Um outro elemento que ndo € apresentado na definicdo, mas que também possui
relacdo com o tema € o conceito de soberania, compreendido segundo Maluf (1988,

p. 45), como “uma autoridade que nao pode ser limitada por nenhum outro poder”.

Quando falamos de autonomia, € preciso ter claro que se trata de um conceito
gue se transformou ao longo do tempo, porém, sempre mantendo uma dimensao
positiva por parte do ser humano. Somados aos conceitos de liberdade,
independéncia e soberania, este quarteto forma um conjunto de caracteristicas

extremamente valorativas, que dentro do contexto presente, acaba se tornando numa
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espécie de obsessdo, numa busca incessante almejada pela sociedade

contemporanea.

Sobre essa transformacao percebida no conceito da autbnoma ao longo do
tempo, Lessa (2018) apresenta 5 linhas ou estagios de desenvolvimento do conceito
de autonomia a nivel macro que é possivel perceber ao longo da experiéncia social e
cultural dos humanos. O autor expds esta sua analise no programa “Café Filosofico”,
exibido em tv aberta no ano de 2018, compondo o conjunto de uma série denominada

“‘Reponsabilidade e Novos Horizontes” (Lessa, 2018).

Na primeira delas, ele fala da autonomia do divino onde o ser humano deixa de
ser subjugado a vontade dos deuses e das leis naturais, num processo que ele chama
de “desdivinizacdo”. E neste momento que o homem passa a construir a sua propria
forma de organizacdo por meio da autonomia de suas estruturas politicas com o
objetivo de produzir um modelo que seja capaz de atingir consensos e aproximagdes
visando uma maior efetividade no exercicio da administracéo e ordenacao das ordens

temporais.

O segundo estagio de desenvolvimento € marcado pelo rompimento com o
modelo teoldgico-politico vigente de organizacdo da sociedade. E o momento da
autonomia politica, inicio da fase de “desteologizacdo” e de “des-moralizagdo” das
estruturas sociais, ocorridas a partir dos séculos XV e XVI. A chave de leitura deste
estagio se concentra na liberdade conquistada pelo homem de um sistema politico
submetido em grande medida por um sistema religioso, utilizado neste caso como um
mecanismo de dominacdo e preservacdo da classe politica dominante cuja
organizacdo se resume na experiéncia da monarquia. E nesta fase que o poder
(politico) imanente passa a ser submetido a imposicdo de limites de modo a combater

a concepcdao de um saber politico superior ou absoluto.

O terceiro momento do desenvolvimento é reservado a autonomia do individuo,
guando 0 mesmo passa a ser sujeito ativo, dono de sua propria historia e se torna
protagonista da criacdo de mundos cada vez mais plurais. Para o autor, esse é o
processo no qual a razéo lhe concede a oportunidade dele se tornar juiz na sua forma
de pensar, de agir e de ler o mundo no qual esta inserido. O sujeito é incentivado a
buscar por uma nova consciéncia que o leve a exercer um novo papel na edificacéo

de um outro modelo de sociedade.
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O quarto ponto analisado pelo autor diz respeito a autonomia econdmica
surgida no final do século XVIII e que ganhou for¢ca no século XIX. Lessa sustenta que
neste processo de autonomia, a politica passa a sofrer grande influéncia das ideias
do liberalismo econdmico fazendo com que houvesse um processo de despolitizacao
da atividade publica por meio de uma subordinacao as leis do mercado. Pela primeira
vez na historia, a sociedade passa a ser organizada a partir da economia, colocada

em lugar de destaque no processo das relacdes sociais.

No quinto e ulterior ponto desta linha de desenvolvimento, o autor trata da
autonomia cientifica e tecnoldgica que possibilitou ao homem e a sociedade o acesso
a uma série de beneficios que foram vitais para o seu progresso enquanto sociedade.
Entretanto, o autor chama a atencao para o fato de que a avaliagdo positiva destas
conquistas, ndo leva em conta as situacdes nas quais € possivel notar algumas
ameacas que colocam em risco as virtudes deste “progresso”. Trata-se da concepcéo
de um modelo de autonomia que elimina e que torna obsoleto, a possibilidade de um
controle publico e de uma mediagao exterior que possa avaliar com propriedade, 0s

efeitos concretos destes avan¢os em nossa realidade.

E importante destacar que todo esse processo pela busca incessante da
autonomia e da liberdade do ser humano deve vir acompanhado de uma ag¢ao que
privilegie acbes de abertura solidaria aos outros e ao mundo, desenvolvendo uma
atitude de responsabilidade consigo proprio e com aquele com o qual ele se relaciona,
compreendo que essa autonomia acontece de modo inter-relacional e

interdependente e ndo de uma maneira individualista.

A liberdade individual € uma premissa importante e precisa ser valorizada,
todavia, € preciso reforcar que ela ndo pode ser compreendida como uma liberdade
irrestrita, concedendo ao individuo o direito de fazer tudo aquilo que ele deseja, sem
levar em conta as suas obrigacfes e deveres perante a sociedade. Sendo assim, a
autonomia coletiva deve ser estabelecida sempre como prioridade nas relagbes
humanas, de modo a ndo comprometer a efetividade das leis impostas a toda

coletividade
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3.5 A autonomia do Estado

Depois de apresentar o percurso do desenvolvimento do conceito de autonomia
ao longo da historia, € possivel a partir de agora, abordar de modo mais direto as
transformacdes exercidas por este conceito na Religido e no Estado, que Sdo nosso

principal objeto de estudo.

Nossa intencdo aqui é demonstrar que a Religido e Estado tém diferentes
finalidades e especificidades e que apesar de serem consideradas como areas
distintas, as mesmas nao podem ser analisadas de modo totalmente separadas ou

mesmo atribui-las uma ideia de oposi¢cdo de uma contra a outra.

De modo geral, o que se busca como resultado concreto para cada uma destas
grandezas € a configuracdo de um Estado independente e soberano, sendo
governando sem a subordinacdo de qualquer acdo advinda de poderes externos,
fazendo com que a sua administracdo traga como beneficio, o bem-estar e o cuidado
de todas e todos, valorizando a autossuficiéncia da sociedade na tomada de decisbes

de modo isonémico, participativo e igualitario.

Na mesma linha, a Religido autonomizada € garantida pela sua liberdade de se
auto organizar, como também de se expressar publicamente em contraposi¢cdo ao
modelo que visa confina-lo a sua dimenséo estritamente privada. Essa expressao
publica sera legitima, desde que o respeito e o0 zelo pelas decisdes coletivas que visam
o todo da sociedade sejam colocadas como prioridade. Para isso, a Religido necessita
ver assegurada e garantida por leis especificas, a protecdo de seus espacos proprios
de culto e de seu corpo doutrinario.

Sendo assim, a relacdo autbnoma da Religido e do Estado precisa priorizar o
que € préoprio de cada grandeza, evidenciando suas especificidades e suas
caracteristicas proprias. Para atingir este objetivo, faz-se necessério a aplicacdo de
uma modulacdo ou uma mediacdo saudavel a ser inserida nesta relacéo. Sobre esse
processo, Libanio (1985) reforca que “a expressdo mediacdo precisa garantir ao
mesmo tempo as autonomias das duas esferas e traduzir a mutua articulagao”
(Lib&nio, 1985, p. 69).

A necessidade desta mediagcao se torna cada vez mais necessaria devido ao

fato de que desde o inicio do processo de separacdo destas duas grandezas, o que
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se viu na prética foi a tentativa da imposicdo de uma grandeza sobre outra afetando
sobremaneira o conceito de autonomia do qual trabalhamos aqui.

A concepcao de separacdo destas grandezas no Brasil sempre levou em conta
a exigéncia de um modelo constitucional que garantisse uma neutralidade positiva por
parte do Estado junto as confissbes religiosas. Ao analisarmos 0 Seu processo
histérico, vemos que o se buscou de modo teérico foi romper com o modelo de um
Estado confessional e de se distanciar de um tipo de laicismo de combate que
pudesse comprometer ou mesmo inibir de alguma maneira a atividade religiosa no

territério brasileiro.

A laicidade aqui estabelecida tinha como meta a criagdo de um Estado
efetivamente autbnomo capaz de atuar na protecdo, na garantia e promocdo dos
direitos fundamentais de seus cidadaos expressos na sua forma individual, coletiva,
social, politica, econdbmica e religiosa, de modo especial para aqueles sujeitos mais

vulneraveis da sociedade.

Para Abdalla (2022), o pressuposto basico da concepcdo de um Estado
efetivamente autbnomo se da em duas direc6es. Na primeira delas, ela acontece na
relacdo entre Estados livres e independentes, ou seja, quando esses Estados
exercem sua soberania de modo efetivo, ndo se sujeitando a subordinagéo de um
Estado sobre o outro. Numa segunda direcdo, esse mesmo Estado é autbnomo na
medida em que ele ndo se submete a nenhum poder interno exercido pelas classes
mais abastadas da sua sociedade ou de grupos econémicos, religiosos, politicos ou

até de grupos ligados a fac¢des criminosas (Abdalla, 2022).

Nessa mesma perspectiva, Bastos (1999) enfatiza que no Estado auténomo, a
soberania se torna uma qualidade ao ser exercida como poder supremo nos assuntos
de ordem interna do pais. J& nas relacbes externas com outros Estados, essa
qualidade é destacada quando o poder € aplicado de forma igualitaria na relagéao
estabelecida entre as partes (BASTOS, 1999).

No Brasil, a ideia de um Estado auténomo iniciado a partir da independéncia
de Portugal em 1822, ainda nao foi plenamente atingido. Apds mais de 200 anos deste
processo, 0 pais ainda ndo foi capaz de implantar um modelo de Estado que
garantisse a plena participacdo de seus cidaddos nos processos decisérios dos

destinos da nagdo. Conforme Eduardo Brasileiro, “nossa independéncia foi uma
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revolucdo conservadora, pois o Brasil mudava para continuar o mesmo” (Brasileiro,
2022, p. 30). Essa constatacdo se ampara em algumas realidades concretas que
exemplificam de maneira direta como o pais ainda esta longe de se constituir como
um Estado efetivamente autdnomo, principalmente porque o conceito de soberania
popular nunca foi implantado de fato em nenhum modelo de governo utilizado até

entao.

Neste sentido, Eduardo Brasileiro enumera 3 situacfes nas quais € possivel
evidenciar de maneira mais clara a dificuldade da participacéo popular nos processos

decisorios do pais. Sdo elas:

1) a influéncia do poder econémico nos processos decisérios (processos
eleitorais, partidos, politicas publicas, decisdes de Estado, tanto no executivo
guanto no legislativo e no judiciario etc.); 2) a sub-representacdo de vérios
segmentos nos espacgos de poder (periferias, mulheres, negras e negros,
povos tradicionais, juventudes, camponeses/as, LGBTI+, trabalhadores/as
em geral); 3) a auséncia do povo nos processos decisorios (democracia
formal, mas sem participagéo popular) (BRASILEIRO, 2022, p. 37).

Esta impossibilidade de participacdo da totalidade dos cidaddos, coloca em
Xeque o conceito de soberania popular, j& que mesmo sendo considerada como um
direito, na pratica o que se vé é a introducdo de mecanismos politicos restritivos que
acabam dificultando esta plena participacdo até mesmo nos sistemas de governo tidos
como mais democréticos. O exemplo mais claro desta situacdo estd na pouca
utilizacdo do recurso da democracia direta® em nosso pais, mesmo a Constituicdo
Federal de 1988 em seu artigo 14 prever essa possibilidade de participacao popular
por meio do uso de referendos, plebiscitos e leis de iniciativa popular®.

9 Na concepgdo de democracia de Rousseau, democracia direta € um modelo no qual, de modo
igualitario, toda populagdo sob a perspectiva de uma construgdo coletiva, utiliza-se de seu direito de
participacéo direta nos processos de tomada de decisdes visando a constru¢do da vontade geral da
populacdo (Rousseau, 1980).

10 Desde a Constituicdo de 1988, houve poucas experiéncias concretas da experiéncia da democracia
direta a nivel nacional. Destaca-se neste caso, o plebiscito realizado para a definicdo sobre a forma e
o sistema de governo definidos pela populagdo em 1993. Na ocasido, a populacdo foi chamada para
escolher como forma de governo entre a Republica ou Monarquia e para o sistema de governo a opgao
era entre o sistema presidencialista ou parlamentarista. A populacdo optou pela Republica e pelo
sistema presidencialista. A consulta popular realizada por meio de referendo aconteceu para colher a
opinido da populacao sobre a proibicdo ou ndo da comercializacdo de arma de fogo e de muni¢cdes em
todo o territério Nacional, conhecido como Estatuto do Desarmamento. Neste referendo, a populacéo
rejeitou essa proposta. J4 o uso das leis de iniciativa popular foi utilizado apenas em 2 ocasides. A
primeira aconteceu com a promulgacéo da Lei 9840/99 conhecida como a Lei de combate a corrupcao
eleitoral que passou a tornar inelegivel o candidato que se utilizasse da compra de votos ou pelo uso
eleitoral da maquina publica. O segundo uso de uma lei de iniciativa popular foi utilizado com a
promulgacéo da Lei Complementar 135/2010 mais conhecida como a Lei da Ficha Limpa, que torna
inelegivel por 8 anos, mandatarios de cargos publicos condenados por decisédo de um 6rgao Colegiado
ou que renunciaram ao mandato para evitar sua cassacao.
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Sob a justificativa da enorme dificuldade em implantar o conceito de
democracia direta nos processos decisérios devido a complexidades das sociedades
modernas, a alternativa adotada no Brasil e nas democracias modernas, foi a
delegacédo temporaria das decisdes a terceiros devidamente eleitos para exercerem

por meio de um sistema representativo a vontade popular.

Diferente de outras experiéncias pelo mundo que tem uma experiéncia de
democracia direta mais consolidada, Abdalla (2017) sustenta que no caso brasileiro,
a opcao pela quase exclusividade do sistema representativo trouxe como
consequéncia a limitagdo do poder dos cidadaos, fazendo com que este sistema se
colocasse acima ou substituisse em muitos casos a soberania popular. Para ele, a
grande preocupacdo € que nas sociedades capitalistas modernas, a instituicdo do
sistema representativo foi absorvida pelo dominio e o controle dos representantes
eleitos por parte da classe dominante de nosso pais, fazendo com que este setor
social passasse a deter efetivamente esta soberania (Abdalla, 2017).

O resultado deste processo é a introducdo de mecanismos de participacao
popular estritamente restritos que impedem ou mesmo dificultam a universalizacéo e
0 acesso da populagao nos canais criados para esta finalidade. Deste modo, o Estado
acaba configurando-se num poder destinado a atender quase que exclusivamente,
uma pequena parcela da populagcdo, ao mesmo tempo que se apresenta quase
sempre como algo longinquo, alheio e, portanto, inacessivel a grande maioria da

populacao

Sendo assim, na medida que o povo perde sua capacidade de se auto-
organizar e de autorregular, deixando de exercer poder sobre seu territério, de ter
dominio de seus bens naturais, de perder a sua capacidade de gestao econémica e
politica, passando a sofrer forte influéncia em seus costumes, linguas ou em sua
cultura, absorvendo valores de outras nacdes, 0 pais perde a sua soberania e volta
novamente a condi¢cdo de dependéncia e de submissdo diante de outros interesses

diferentes do Estado e da nacgao.
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3.6 Ainsercéao religiosa nos espacos de poder

No processo histérico brasileiro, em diversos momentos € possivel perceber
uma busca incessante por parte das religides cristds no Brasil de retomar seu papel

de destaque na organizacéao social e religiosa no pais.

A delimitacdo temporal definida em nossa pesquisa mostra que ha no Brasil
atual uma crescente e forte insercdo de grupos religiosos em especial ligados ao
cristianismo nas esferas de poder e de apropriacdo do Estado, fazendo com que a

sua autonomia ficasse profundamente comprometida.

Quando falamos de grupos religiosos, queremos chamar a atencao para o fato
de que nao estamos falando da totalidade de seus membros, ja que as religides como
toda organizacdo social, é formada por um universo heterogéneo de pessoas
inseridas nos mais diferentes espacos sociais, onde vivem neles seus conflitos
individuais e coletivos, que acabam sendo levados também para dentro de suas
instituicdes religiosas.

Essa heterogeneidade nao se restringe apenas ao campo de formacéo social
destes grupos. Ela também aparece na pluralidade de visdes politicas e ideoldgicas
existentes, afastando na maioria dos casos, a possibilidade de um discurso
homogéneo e unanime por parte de suas liderancas religiosas.

7

Durval Angelo (2007) sustenta que a unidade neste caso € amplamente
exercida quando as autoridades religiosas priorizam a expressao de suas opinides por
meio de manifestacfes publicas direcionadas a temas mais gerais como o aborto,
métodos contraceptivos ou o ensino religioso obrigatério. Por outro lado, isto ndo é
observado quando da necessidade de manifestacbes publicas das autoridades
religiosas que contemplem opinides criticas relacionadas a conducéo politica dos
governantes do Estado que no exercicio de suas funcdes, deixam de cumprir com
suas obrigacdes e dificultam a construcédo de uma sociedade mais justa e igualitaria.
As expressfes publicas desta natureza ficam concentradas na acdo das fracdes

minoritarias de suas principais liderancas (Andrade, 2007).

Essa interferéncia religiosa nos espac¢os do poder politico institucionalizado que
acabam por colocar em davida a autonomia do Estado, pode ser observada, por
exemplo, deste a participacdo na mais alta corte do poder judiciario brasileiro, com a

nomeacdo de um Ministro “terrivelmente evangélico” para o Supremo Tribunal
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Federal, conforme declaragéo dada por Jair Messias Bolsonaro, entdo Presidente da
Republica no periodo de 2019 a 2022. O indicado foi o Ministro André Luis Mendonga,
pastor assistente voluntario da Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB). Antes de sua

chegada ao STF, ele havia sido o Ministro da Justica daquele governo.

Durante o governo Bolsonaro, a presenca de lideres religiosos das mais
diversas expressoOes religiosas cristds em postos chaves da administracao federal
ficou bastante evidente, culminando com a maior ocupacédo de representantes do

segmento evangélico no Executivo Federal ao longo da histéria brasileira.

Py (2020) em seu trabalho de pesquisa, descreveu nominalmente esse
aparelhnamento do Estado por grupos religiosos naquele governo citando a
participacdo da Ministra da Familia e dos Direitos Humanos, Damares Alves,
autointitulada como “uma Ministra terrivelmente cristd”!! ligada a Igreja Batista da
Lagoinha, igreja que também congrega em seus quadros a primeira-dama do pais a
época, a senhora Michele Bolsonaro. Neste mesmo Ministério, destacou-se também
a presenca de Angela Gandra Martins, vinculada & Unido de Juristas do Estado de
Sédo Paulo, entidade ligada a Igreja Catélica e que durante sua participacdo no
governo, teve grande ascendéncia sobre a agenda anti-direitos reprodutivos

promovida pelo Ministério da Familia (Py, 2020).

No Ministério da Educacdao, o cargo foi exercido pelo pastor presbiteriano Milton
Ribeiro que pediu exoneracdo do posto em marco de 2022 por conta de suspeitas
denuncias de corrupcdo. Também pela Igreja Presbiteriana do Brasil, o ex-reitor da
Universidade Mackenzie, senhor Benedito Guimaraes Aguiar Neto, foi nomeado como
o presidente da fundacdo CAPES (Coordenadoria de Aperfeicoamento de Pessoa de
Nivel Superior). Ainda na Educacéo, o cargo de presidente do Conselho Nacional de
Educacao foi assumido pelo lider religioso batista Valsenir Braga que em sua

trajetéria, comandou a Rede Batista de Educacao de Minas Gerais.

A Igreja Batista esteve representada pelo Ministro das Comunicacdes, Fabio
Farias e pelo general Luiz Eduardo Ramos, Ministro-chefe da Secretaria de Governo.
Pela Igreja Evangélica Luterana no Brasil, porém, com um uma experiéncia politica

mais consolidada, o Ministro da Casa Civil Onyx Lorenzoni exerceu essa funcao no

11 Durante a cerimdnia de posse, em seu discurso como Ministra da Familia e dos Direitos Humanos
realizado no dia 02 de janeiro de 2019, ela disse que o Estado era laico, mas esta Ministra é
terrivelmente crista (Vivas, 2019).
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governo. A Igreja Maranata foi representada pelo Ministro do Turismo, Marcelo Alvaro
Antonio.

O aumento da participacdo do segmento religioso cristdo por meio de um plano
estratégico de insercdo nas instancias de poder ao longo das ultimas décadas, em
especial, no Poder Legislativo, fizeram com que este segmento se transformasse
numa das principais bancadas parlamentares de atuagcdo no Congresso Nacional,
formando a chamada bancada da biblia. Como bancada, a defesa de suas pautas
predominantemente conservadoras e de costumes tem direcionado as discussdes e
proposi¢cdes de leis nos ultimos anos, tornando-se em instrumentos de lutas contra
seus opositores formados principalmente por grupos minoritarios da sociedade. Entre
as pautas por eles defendidas estdo a defesa pela ndo legalizacdo do aborto em
nenhuma circunstancia, a criminalizacéo das drogas, a proibicdo do casamento homo
afetivo, as questdes ligadas ao tema da bioética e demais pautas morais e ideoldgicas
como o "relativismo”, "feminismo", "socialismo", "ambientalismo", "educagao sexual”,

e o0 "didlogo inter-religioso" por exemplo.

Grande parte das pautas elencadas acima formam uma espécie de movimento
coordenado de reacdo frente aos ideais e projetos da chamada Modernidade,
reunindo num mesmo bloco todo o campo religioso cristdo identificados com um perfil
de tradicionalismos na atuacdo do campo religioso, politico, filos6fico e artistico
(Passos, 2020).

Para Magali Cunha que atua no ISER Assessoria do Rio de Janeiro, é possivel
elencar quatro fendbmenos articulados entre si que colaboram para a compreensao
das transformaces socioculturais e politicas ocorridas no pais a partir dos anos 2000.

Sao eles:

1. O fortalecimento do ramo pentecostal, com o surgimento de um sem-
namero de igrejas autbnomas, autdctones, o que transformou o cenario
do Cristianismo, ao provocar um crescimento significativo em termos
numeéricos e geograficos da populacao evangélica e uma forte queda do
namero de catdlicos;

2. A Ampliacdo da presenca das igrejas evangélicas, majoritariamente
pentecostais, nas midias tradicionais e a extensa participacdo dos
diferentes segmentos desse grupo nas midias digitais;

3. Maior ocupacdo de espaco pelos evangélicos na politica partidaria, com
a consequente consolidacdo da bancada evangélica, articulada como
Frente Parlamentar Evangélica (FPE), e aumento dos esforcos, da parte
de algumas igrejas, por mais poder na esfera publica;

4. O crescimento do mercado da religido e 0 avan¢o do marketing religioso,
que torna os cristdos um segmento de mercado, por meio da oferta de
produtos e servicos especialmente desenhados para atender as suas
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necessidades religiosas, sejam de consumo de bens ou de lazer e
entretenimento (Cunha, 2018, p. 105).

Diante da exemplificacdo de todo o quadro apresentado acima, € importante
destacar que essa presenca religiosa nos diversos espacos de poder se soma a acao
deliberada de certos governantes que se apropriam de conceitos religiosos com o
objetivo de implantar um projeto politico de modo a atender a interesses especificos
de setores liberais, militares, fundamentalistas, agnosticos e de religiosos
concentrados numa parte da sociedade que vem se apossando deste debate nos

ultimos anos.

Deste modo, toda a concepc¢ao de um Estado autbnomo e independente fica
comprometido diante das interferéncias externas, principalmente daquelas advindas
das instituicdes religiosas que atuam no sentido de estabelecer a universalidade de
suas cosmovisfes no espaco publico, limitando a capacidade de atuacdo e
consolidagcdo de uma governanca que deixa em segundo plano a primazia do
interesse coletivo e da convivéncia comum, nao garantindo a diversidade de ideias,
crencgas, permitindo assim a possibilidade de concessfGes ou privilégios a certos

grupos representativos da sociedade.

3.7 A autonomia da Religido numa perspectiva historica

O objetivo a partir deste topico € analisar de maneira mais direta o tema da

autonomia, agora direcionada ao campo da Religido.

Essa autonomia especifica aqui descrita, sé € possivel de ser analisada devido

a construcdo moderna da separacéo estabelecida entre a Religido e o poder.

Por meio do conceito de autonomia, a religido, assim como 0s demais grupos
sociais também reivindicam para si o direito a liberdade, a independéncia e a
autodeterminacdo de suas atividades sem a interferéncia externa de outras
instituicdbes ou advinda por alguma forma de controle estatal que interfira na sua
liberdade de crenca e em sua capacidade de definir suas préprias normas e modos

de funcionamento e organizagéo.
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7

Essa ideia de autonomia religiosa ndo é restrita apenas ao seu nivel
institucional. Ela também passa a influenciar os proprios adeptos destas religides que
utilizam deste conceito como uma espécie de protecdo e defesa contra possiveis
sancdes originarias de suas opcoes religiosas, politicas ou sociais advindas do proprio
Estado ou mesmo de grupos sociais dominantes que se utilizam de seu poder para

fazer com que elas se restrinjam a esfera privada dos individuos.

No Brasil, a autonomia da religido possui um evento que pode ser considerado
como um divisor fundamental de seu processo histérico. Falamos da Proclamacéo da

Republica, evento que marca a separacéo oficial entre o Estado e a Religiao catdlica.

Desde a chegada dos portugueses por aqui 0 que vigorou nestas terras foi um
projeto colonizador e evangelizador, implantando inicialmente no continente africano
e posteriormente transferido para as recém descobertas terras americanas, que
consistia num grande empreendimento comercial, fruto do processo expansionista e
de um capitalismo emergente, solidificado pela unido de elementos indissociaveis da
cruz e da espada visando a conquista espiritual, a obtencao de riquezas, a destruicao

da cultura, da religiosidade e das linguas nacionais dos povos conquistados.

Este regime conhecido como “Padroado” serviu como um processo de
continuidade do regime da Cristandade que dava a Monarquia dos reinos de Portugal
e Espanha a autoridade sobre os negdécios espirituais e politicos das novas terras
conquistadas. Segundo Gabriel Oliveira (2017), o sistema do Padroado foi aplicado
sob os ideais de uma outra doutrina politica denominada “regalismo” que sustentava
a supremacia dos governantes em relacao a qualquer autoridade religiosa e defendia
o direito régio de intervencado nos assuntos eclesiasticos (Oliveira, 2017).

Nesta alianca, a Monarquia garantiria 0 sustento econémico nas novas terras,
além da protecao e zelo das leis da Igreja nascente, fazendo com que a religido e a
religiosidade se tornassem assuntos de Estado, entretanto, tal condicdo gerava como
consequéncia a total dependéncia econdmica da igreja junto a esfera estatal e

consequentemente comprometia a sua plena liberdade.

A Igreja aqui nascente trazia, portanto, o mesmo modelo organizativo da
metrépole e cumpria um papel decisivo no projeto colonizador no qual consistia na
missdo de salvar almas dos infiéis por meio da imposi¢cao da religido crista catolica

sob o uso da forca. O grande sinal dessa missé&o concentrava-se no ritual do batismo
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em massa de povos indigenas e escravos vindos da Africa, que utilizado aqui, se
tornou um instrumento de servidao. Este sacramento era uma exigéncia para todos
agueles que habitavam a América, fazendo com que por intermédio deste sacramento,

todos acabassem se sujeitando ao rei.

E importante destacar que foi nesse periodo, mais especificamente em 1822,
ano em que o pais se tornou independente de Portugal, tendo a Igreja Catélica
desempenhado um importante papel neste processo. A manutencao do acordo entre
a Coroa e a Igreja passou a ter uma nova funcdo, pois de um lado, serviu para
conquistar o respaldo necessério junto & comunidade internacional para o Estado e a
nova nacao que se formara a partir de entdo e, por outro lado, garantiu a Igreja

Catolica a continuidade de ser ela, a Religido oficial do Império.

Apesar da estrutura precaria da Igreja no Brasil da época, Miatello (2022),
destaca que a Igreja Catdlica teve um papel fundamental ndo s6 para a Independéncia
do Brasil como também colaborou na estruturacdo da nova nacéo. Segundo ele, a
estrutura estatal também era precaria e havia tudo a fazer, desde os aspectos

politicos, institucionais, legislativos ou mesmo burocréticos.

O que havia de mais organizado e com maior poder de alcance para a época,
era a estrutura da Igreja Catdlica por meio de uma rede de organizacdo popular
estabelecida anteriormente por meios de suas dioceses, parOquias, confrarias,
conventos que passaram a ser utilizadas de modo efetivo na consolidacdo do novo
Estado. Destaca-se ainda que os Bispos até por serem funcionarios do Império,
atuaram de modo decisivo nas juntas governativas provisorias criadas pelo novo

governo (Miatello, 2022).

Apesar das intencdes, a pretensa unido das duas grandezas se mostrara
ineficaz durante o transcorrer do regime monarquico, pois, mesmo obtendo um certo
sucesso inicial, a relacdo em tese harmoniosa, vai dando lugar a uma insatisfacao

generalizada identificada entre ambas as partes.

Segundo Vasconcelos (2021), a origem dessa insatisfacdo pode ter relagao
direta com as feridas deixadas abertas por conta do rompimento entre a Santa Sé e o
Reino de Portugal ainda nos idos dos anos de 1760. O entrevero se da sob a
administragdo do Marques de Pombal (1699-1782), entdo Secretario de Estado da

Coroa Portuguesa, que alegou supostos desacordos entre os objetivos dessas duas
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instancias de governo. O rompimento levou a Coroa Portuguesa a exercer total
dominio e controle sobre a Igreja na metropole e também em suas colénias. E nesse
periodo que os jesuitas sdo expulsos do Brasil no ano de 1759, fazendo com que,
segundo o autor, a Igreja precariamente instalada, se tornasse ainda mais fragil,

deixando a praticamente destruida (Vasconcelos, 2021).

7

Um momento importante da histéria brasileira é a dissolugdo da primeira
assembleia constituinte realizada pelo Dom Pedro I, recém nomeado Imperador e
Perpétuo Defensor do Brasil. A assembleia eleita para formular essa primeira
Constituicdo ja continha varios constituintes favoraveis aos ideais republicanos e
defensores da adogé&o de um regime que visasse restringir o poder soberano do novo
Imperador. Constata-se ai a influéncia dos pensamentos iluministas despertados na
Europa e que também ja se propagava por aqui. Essas influencias advinham do
contato de intelectuais brasileiros da época que desenvolveram seus processos

formativos no exterior.

Entre eles haviam inclusive religiosos que tinham também uma forca politica
ligado as certas elites regionais e que foram eleitos para essa funcdo defendendo
naquele tempo, uma maior autonomia da Religido frente ao novo Estado que nascera
com a Independéncia do Brasil de Portugal. Como afirma Josias Souza (2009), a
alianca Igreja e Estado desde aquele periodo ndo era uma algo unanime pois haviam
muitos interesses sendo disputados desde entdo. A Igreja Catolica passava a se
defender utilizando para isso o seu Direito Canénico, enquanto o Estado, invocava
como seu instrumento de legitimidade, a Constituicdo e as leis imperiais vigentes
(Souza, 2009).

O Imperador Dom Pedro | entdo destitui esta Constituinte em 1822 e imp6és a
sua prépria Comissao que iria promulgar a primeira Constituicdo Brasileira, dois anos
mais tarde em 1824 sob as béncéos da Santissima Trindade. Esse confronto vai se
arrastar durante todo o Império e servira de combustivel para o rompimento total com

o fim do regime monarquico em nosso pais.

Vasconcelos destaca que ja durante o periodo em que o Brasil foi governado
pelo Imperador Dom Pedro II, a Igreja Catdlica foi relegada estritamente a um
departamento burocratico de governo. Ndo houve por parte da Corte, interesse numa
organizacdo mais consolidada da Igreja Catolica nesse periodo e isso pode ser

constatado ao se observar que foram instituidas apenas 03 dioceses no pais durante
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0os quase 50 anos em que Dom Pedro Il esteve a frente do comando da nacgéo
(Vasconcelos, 2021).

O autor reforca que o ponto alto do embate entre 0 regime monarquico e a
Igreja Catdlica foram as prisées em 1874 dos Bispos de Olinda (Dom Vital Maria
Gongalves de Oliveira) e do Para (Dom Anténio Macedo Costa), na grave crise
conhecida como “Questédo Religiosa”. A condenagao dos bispos a quatros anos de
prisdo e trabalhos forcados se deram por conta dos mesmos seguirem as
determinacdes impostas por uma bula emitida pelo Papa Pio IX (1846-1878) em 1864
condenando a excomunhdo de catdlicos e irmandades religiosas que mantivessem
envolvimento com a magonaria. Dom Pedro Il por ser membro de uma loja macgonica,
nao seguiu as orientacdes papais, se colocando como um ferrenho opositor ao

processo de romanizacdo da Igreja iniciado pela Santa Sé.

3.8 A lgreja Catdlica e sua posicao quanto a Proclamacédo da Republica

E importante destacar que apesar do forte embate, a Monarquia contava com
outros importantes apoios de setores do catolicismo que se beneficiavam da estrutura
estatal oferecida naquele momento. Sao estes setores que se colocaram contrarios a
Proclamacado da Republica, principalmente por conta da implantacdo do conceito da

laicidade do Estado.

Para Montero (2006) os mesmos serdo decisivos no processo que se
desencadeia a partir de entdo ao se colocarem na linha de frente das discussdes
juntos aos legisladores responsaveis ha constru¢cado da nova carta constitucional de
1891 que oficializou definitivamente a Republica como o sistema de governo no Brasil.
A acado de defesa destes atores se concentrou na tentativa de manter com a Igreja
Catolica alguns privilégios constitucionais como a obrigatoriedade e a
indissolubilidade do matriménio religioso e ao ensino religioso nas escolas publicas
(Montero, 2006).

E necessario observar, sobretudo, que a forte oposi¢&o por parte das principais

liderancas catolicas brasileiras ao novo texto constitucional também se estendia ao
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tema da liberdade religiosa'?. A oposicdo a questdo se amparava na posicéo oficial
da Santa Sé que por meio da enciclica Immortale Dei, lancada em 1885 pelo Papa

Ledo Xlll (1878-1903) tratava sobre a Constituicdo Cristd do Estado naquele periodo.

Neste documento, o pontifice define mais especificamente nos numeros 11 e
32 que “a religido catdlica é a religido oficial e a unica verdadeira entre todas”. Ele
ainda se coloca de maneira mais direta nos niumeros 38 e 59, contrario a liberdade de
opinido e expressédo dos individuos por entender que “estaria ai a fonte e origem de
muitos males e cujo capital € destruir completamente as instituicbes cristds e
estabelecer na sociedade a autoridade do homem em lugar da de Deus” (Leédo XllI,
1992).

Convém ressaltar que a manifestacdo contraria da Igreja Catdélica quanto a
liberdade religiosa se restringiria apenas nas regides do mundo em que ela exercia a
sua hegemonia. Nos lugares onde isso ndo acontecia e que o0 catolicismo era
considerado como uma religido minoritaria a exemplo de muitas regides da Asia e da

Africa, prontamente era acionado a aplicac&o deste conceito.

Este recurso de defesa também foi estendido e ampliado para outras situacdes
como naquelas em que os individuos recorrem a esfera privada ao estender para além
das suas opcdes religiosas, também as suas opcdes politicas, sociais e familiares
visando defender-se de possiveis san¢fes e penalidades impostas por agentes do
préprio Estado quando dificultam o acesso as politicas publicas ou mesmo nas
relacfes sociais com as classes dominantes, a exemplo das relacdes trabalhistas, que

muitas vezes ndo permitem a expressao publica de suas opc¢oes.

Ainda sobre o tema da liberdade religiosa, é importante notar que esta oposi¢ao
critica da Igreja Catdlica vai se transformar a partir do pontificado do Papa Joao XXIlI
(1958-1963). Com ele, da-se inicio a um novo paradigma implantando neste
pontificado que procurou estabelecer uma nova relacdo entre Igreja e Estado ao
suplantar a dicotomia vigente na época que concebia a proeminéncia de um Estado

interventor cuja atuacao se concentraria na defesa das verdades do catolicismo.

12 A liberdade religiosa foi estabelecida no Brasil, no paragrafo 3° do artigo 72° da Constituicdo Federal
de 1891, que decretava que: “Todos os individuos e confissdes religiosas podem exercer publica e
livremente o seu culto, associando-se para esse fim e adquirindo bens, observadas as disposicdes do
direito comum”.



122

Especificamente sobre o tema da liberdade religiosa, ndo se pode deixar de
destacar a Declaragdao Conciliar Dignitatis Humanae, considerada um dos
documentos mais importantes do Concilio Vaticano 11*3 (1962-1965). Este documento
da Igreja Catdlica vai enfim dialogar com o artigo 18 da Declaracdo Universal dos
Direitos Humanos, lancado em 1948, que trata sobre o tema ao considera-lo como um
direito alienavel de todo ser humano. A importancia do documento conciliar se deve
ao fato do mesmo propor o diadlogo entre os adeptos e membros da Igreja Catdlica,
mas também com todos os homens e mulheres de boa vontade que necessariamente
nao comungam da mesma crenca religiosa, de modo a colaborar decisivamente com

a convivéncia pacifica entre os povos.

Diante da mudanca de paradigma por parte da Igreja Catodlica, a liberdade
religiosa torna-se definitivamente num principio fundamental estritamente necessario
nesta nova compreenséao da relagéo entre Religido e Estado, ao admitir e respeitar a

pluralidade opc¢des existentes.

3.9 A autonomia religiosa se consolida com a laicidade
Como mencionamos no topico anterior, a separacao entre a Religido e o Estado
implantado com a Proclamacao da Republica brasileira € um grande marco na relagéao

destas duas grandezas.

Diferentemente de outros paises que experimentaram 0 mesmo pProcesso, o0
Estado republicano aqui gerado néo se efetivou conforme o modelo classico de um
Estado pautado no secularismo. O que se buscou deste entéo, foi a adocdo de um
modelo de reconhecimento da Religido como algo muito solidificado na cultura

brasileira e que n&o poderia ser ignorado.

Deste modo, por meio do principio da liberdade de consciéncia, a participacéo

religiosa na vida publica continuou a ser admitida, mas imp6s que esta participacéo

13 Reunindo mais de 3 mil participantes entre cardeais, arcebispos, bispos e superiores das ordens
religiosas, o Concilio Ecuménico Vaticano Il é avaliado como o evento de maior importancia para a
Igreja Catdlica no século XX. Convocado pelo Papa Jodo XXIIl, no dia 25 de janeiro de 1959 e iniciado
trés anos mais tarde, o evento tem essa importancia por ser considerado um marco ao imprimir um
novo rosto da Igreja Catolica e uma certa atualizag@o (aggiornamento) ao catolicismo em sua relacéo
com a modernidade, mudando consideravelmente sua posi¢cdo quanto a democracia, o socialismo e a
liberdade religiosa.
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estivesse amplamente alinhada com o ordenamento publico constituido visando
proteger a sociedade contra qualquer abuso cometido por instituicao religiosa. Assim
sendo, tornou-se comum observar a participacdo religiosa nos debates e

manifestacdes publicas no transcorrer historico da Republica brasileira.

Apesar da separacao trazer como consequéncia a perda de privilégios da Igreja
Catdlica, esta mesma laicidade também permitiu que a instituicdo iniciasse a
implantacdo de uma nova forma de organizacao territorial, expandido deste entdo a
sua presenca por meio do desmembramento e a criagdo de novas aqui/dioceses, a
construcdo de novos seminarios com o objetivo de ampliar o nimero de sacerdotes,
além de permitir e facilitar a chegada e o acesso de novas congregacdes femininas e
masculinas, irmandades e associacdes religiosas de modo a desenvolver ainda mais

suas atividades missionarias por todo o pais.

Conforme exposto por Carneiro de Andrade (2007), as mudancas ocorridas
neste periodo ndo se concentraram apenas nas organizacfes estruturais da Igreja
Catolica. Elas também afetaram o proprio modo de vivéncia do catolicismo até entao,
deixando de lado um modelo de religiosidade mais popular caracterizado pelo culto
aos santos, das capelinhas de beira de estrada, das ladainhas e rezas, mas de pouca
frequéncia aos sacramentos devido a escassez de sacerdotes em grande parte do
territério nacional. Este modelo d& lugar a uma nova forma de vivéncia do catolicismo
gue passa a conviver com as propostas de acdo introduzidas pelos bispos
reformadores que continham estreita relacdo com a Santa Sé e com as ideias
ultramontanas concebidas na segunda metade do século XIX em muitos paises da
Europa (Andrade, 2007).

Mesmo com a separagdo entre a Igreja e o Estado, as propostas de reforma e
restauracdo catolica no Brasil ndo deixou de lado o cuidado com o incentivo e a
participacdo de alguns membros da sua estrutura hierarquica na representacao
politica por meio de candidaturas a cargos eletivos visando com objetivos claros a

defesa dos interesses da instituicéo e o fim definitivo da tutela do Estado.

Deste modo, Montero (2014) sinaliza que este conjunto de acbes foi
fundamental para o seu processo de autonomia que favoreceu a centralizacéo de sua
organizacao e resultou no fortalecimento e a permanéncia do poder institucional da
Igreja Catodlica na sociedade e em especial nas camadas mais populares. Ao mesmo

tempo, o catolicismo colocou-se assim, em pé de igualdade no processo de disputa
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com o positivismo pelo poder de influéncia junto aos intelectuais e a classe dirigente
do pais, devido a falta de organizac¢des seculares difusoras e de massa que pudessem
disseminar amplamente os principios do liberalismo e da modernidade (Montero,
2014).

Sobre a influéncia do positivismo no Brasil, Josias de Souza (2009) aborda a
questado enfatizando que o periodo conhecido como Primeira Republica (1889 a 1930),
teve como destaque a vasta presenca na esfera politica e educacional desta corrente
filosofica que acabou conquistando a mente de importantes setores ateistas e
cientificistas que foram essenciais na tentativa de p6r fim a ideologia reinante até
entdo que via como natural e como modelo ideal a unido entre a Religido e o Estado
(Souza, 2009).

Além da autonomia institucional, algumas outras conquistas que antes eram
limitadas ou influenciadas pela interferéncia estatal se tornaram preceitos
fundamentais para o amplo desenvolvimento do pluralismo religioso no Brasil.
Podemos elencar dentro destas conquistas, a autonomia doutrinaria que possibilitou
que as religibes pudessem definir de maneira prépria e sem a necessidade de
aprovacao governamental o seu conjunto de normas, rituais e praticas. A elas também
foi estendido como conquista, o principio da liberdade de culto e de expressdo

religiosa sem a restricdo ou perseguicao por parte do Estado.

Outro ponto de destaque, encontra-se na liberdade conquistada pelas religibes
para a sua atuacdo social, de modo especial, naquelas acbes desenvolvidas na area
da saude, educacao religiosa, assisténcia social e caridade, como também é possivel
mencionar a libertacao das restricdes e pressdes impostas no campo politico facilitada

pela obtencédo de sua independéncia financeira.

Essa conquista da autonomia religiosa no campo politico brasileiro foi
fundamental para que a religido pudesse retomar ao longo do tempo uma de suas
principais responsabilidades que é a sua dimenséo sociopolitica que opera em duas
direcOes. Na primeira delas, a religido se torna protagonista nas situagdes em que ela
se coloca em acgéo por meio de um conjunto de medidas que vislumbram a efetivacao
do bem comum, da fraternidade, da justica e da paz, numa atitude de servi¢co ao outro,
em particular daqueles que mais sofrem com as situacOes de pobreza e desrespeito
a sua dignidade. Noutra direcéo, a acédo se desenvolve no chamado a todos os seus

féis para que no exercicio da corresponsabilidade, exergam o0 compromisso da
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dendncia profética de projetos politicos autoritarios que ndo prezam pelo cuidado com

0 ser humano e de todo o0 ambiente que o cerca.

E importante mencionar que esta preocupacdo com a dimens&o sociopolitica
assumida pela religido ainda é fortemente criticada na contemporaneidade por parte
inclusive de setores religiosos, como também de setores laicistas. Nessa perspectiva,
Asad (2010) sustenta que a construcdo da ideia de autonomia da religido no Ocidente
se pautou na concepcdo de que para se conceber uma grandeza efetivamente
autbnoma, era necessario que a mesma fosse afastada da politica, do direito e da
ciéncia devido estas areas serem fortemente vinculadas a modernidade, conceito que
difere de outras sociedades como as de tradicdes mulgumanas por exemplo. Asad
ainda insiste que no fundo, esta visao faria parte de uma estratégia utilizada com uma
dupla finalidade, sendo a confinamento (para os liberais seculares), e de defesa (para

0s cristaos liberais) da religidao (Asad, 2010).

Diante do exposto, ressalta-se que o resultado do afastamento da dimensé&o
sociopolitica por parte da religido é o estabelecimento de uma experiéncia religiosa
sem eficacia e restrita as praticas individuais que nao se traduzem em compromissos
concretos diante das situacbes desafiadoras impostas pela complexidade da
sociedade atua.

3.10 As articulacdes entre a Religido e o Estado por meio de uma cooperacéao

mutua

Partimos agora para a Ultima fase da analise de nosso objeto de estudo. Apés
concentrarmos nossas reflexdes acerca das definicbes e competéncias especificas
de cada grandeza trabalhada nos capitulos anteriores, chega o momento de

lancarmos luz para outro ponto de nossa investigacao.

Como forma de orientagcéo de nosso trabalho, a partir deste topico, adotaremos
uma pergunta norteadora que servird de base para a continuidade de nossa analise.
Esta pergunta esta concentrada na seguinte problematica: E possivel haver na relagéo
entre a Religido e o Estado, uma articulagdo mutua dessas duas grandezas que seja

capaz de viabilizar a promocéo e o desenvolvimento do bem-estar da sociedade?

Para que possamos responder a esta pergunta, € preciso antes de mais nada,

retomar uma questdo fundamental que ja foi trabalhada nos capitulos anteriores.
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Estamos falando do modelo de laicidade implementada em nosso pais que em seu
processo de desenvolvimento se caracterizou por uma relacao de cooperagdo matua.
Neste modelo de laicidade, em tese, cada grandeza mantém sua autonomia
especifica, colocando em evidéncia as suas diferencas conceituais, mas sem perder
de vista as possibilidades de trabalho em conjunto, desde que afastada qualquer

possibilidade de controle direto de uma grandeza sobre a outra.

De modo a exemplificar este modelo de cooperacdo mutua, Montero (2006)
aponta as situacdoes em que o Estado estabelece uma relacéo direta com a religido

instituida fazendo com que:

No processo histdrico de constru¢do da sociedade civil brasileira, os limites
do Estado para implementar uma politica social e assistencial abrangente o
levaram a apoiar-se reiteradamente em acordos com a Igreja Catdlica. No
rastro dessa “devolugédo” das funcdes seculares do Estado para a Igreja,
organizou-se no espaco publico todo um conjunto de préaticas de assisténcia
no campo da saude que se apropriou do coédigo cristdo da “caridade
(MONTERO, 2006, p. 59).

Cumpre frisar que este exercicio de caridade assumido na oferta de um
conjunto de servicos direcionados especialmente para as camadas mais pobres e
desassistidas da populagéo nas areas: hospitalar, educacional, na gestéo de creches
e orfanatos, lares de acolhimento de pessoas idosas, no cuidado de pessoas em
situacdo de dependéncia quimica ou aidéticas, entre outros, ndo se restringe na
atualidade apenas a Igreja Catolica, sendo assumida também de maneira efetiva por

outras denominacdes religiosas.

Como vimos nos transcorrer de nosso trabalho, é indiscutivel afirmar que a
religido € um elemento constitutivo importante na organizacdo social, politica e
religiosa de nosso pais por exercer forte influéncia nos processos decisérios da nacao.
Com isso, o regime de cooperacdo mutua se tornou o modelo mais utilizado para o
caso brasileiro, num esfor¢co de consolidar o tema da laicidade do Estado em nossa

realidade.

A adocdo de tal regime de cooperacdo ndo significou, porém, o fim dos
continuos embates envolvendo o tema da laicidade no Brasil. Por conta do histérico
de interferéncia de uma grandeza sobre a outra, essa aproximacgao é constantemente
guestionada, principalmente porque, ndo sdo raros 0S casos em que é possivel
observar a instrumentalizacédo da religido com fins de atender a determinados

interesses politicos. Também colabora para esse questionamento a ocorréncia de
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situagcdes em que os dirigentes do Estado séo pressionados ou mesmo aliciados de
modo a atender interesses particulares de grupos ou liderancas religiosas.

Deste o advento da separacéo entre a Religido e o Estado no Brasil, quando
surgem a partir dali, os primeiros questionamentos sobre a legalidade desta
aproximacéo, néo faltaram tentativas de se produzir modelos que pudessem
estabelecer uma espécie de relacao ideal entre estas duas grandezas. A preocupacao
dos atores envolvidos em buscar a concretizacdo desta iniciativa sempre foi a de
constituir uma relacdo que fosse capaz de abarcar a enorme pluralidade e a
diversidade de op¢des no campo politico, social, cultural e religioso no sentido de
contribuir para a evolucéo de toda a sociedade brasileira.

Para Libanio (1985), este exercicio de busca criativa faz parte da enorme
habilidade humana de imaginar a construcdo de modelos mais perfeitos em vista de
se vivenciar experiéncias ainda ndo experimentadas. A isso ele recorre ao conceito
de utopia que para ele “é a mola, o motor, o principio vital da sociedade humana”
(Lib&nio, 1985, p. 39-40).

E importante ressaltar que a delineacdo dessa construcédo imaginaria de uma
sociedade perfeita se reflete a partir das perspectivas de seus idealizadores que o0s

tracam conforme os principios e valores que os norteiam.

A afirmacao da aplicabilidade deste conceito criado por Thomas Morus (1480-
1535), um diplomata liberal inglés e considerado santo pela Igreja Catdlica, podem ser
melhor compreendidos por meio da andlise realizada pelo préprio Libanio (1985)
qguando ele expde suas impressdes acerca das diferencas em torno do processo de
abertura promovido pelo Concilio Vaticano Il em comparacdo aos documentos
conclusivos das Conferéncias do episcopado latino-americano e caribenho'4,
realizados posteriormente ao ultimo Concilio, em especial, as Conferéncias de
Medellin (1968) e de Puebla (1979).

Libanio chama a atencédo para um ponto crucial deste processo que é o de

apontar os limites e caréncias na proposta de abertura da religido catélica frente as

14As Conferéncias dos Conselhos Episcopais Continentais € uma forma juridica de direito candnico da
Igreja Catdlica que retne de tempos em tempos, 0s bispos e arcebispos de determinadas regiées do
mundo com o objetivo de estabelecer o exercicio da eclesiolidade episcopal daquele territorio. Na
América Latina, ja foram realizadas 5 grandes conferéncias, sendo a primeira em 1955 no Rio de
Janeiro, depois seguindo as de Medellin (1968), Puebla (1979), Santo Domingo (1992) e Aparecida
(2007).
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demandas urgentes trazidas pela Modernidade. Apesar do grande avanco trazido pelo
Concilio Vaticano Il, o mesmo nao foi capaz de realizar uma real compreensao da
realidade imposta aos sujeitos em suas diferentes experiéncias locais. Para ele, o
ponto central das discussfes conciliares se pautou pelas experiéncias vividas pelo
homem moderno centro-europeu e norte-americano que experimentou a vivéncia com
a Modernidade de maneira mais intensa por meio do acesso mais facilitado aos
avancos da ciéncia, da producéo tecnoldgica e intelectual, dentre outros. Neste ponto,
a proposta “utdpica” conciliar era uma convocag¢ao da humanidade para a adesao a
um projeto de edificacdo do mundo, numa perspectiva sempre otimista, de simpatia e

encantamento.

Diferentemente desta posicdo, Libanio cita que nas conferencias latino-
americana e caribenha citadas acima, a figura central deixou de ser o autodenominado
‘homem universal” burgués moderno, dando lugar para o homem latino-americano
gue experimenta uma outra realidade, marcada fortemente pelos enormes conflitos
gerados pela grave desigualdade social predominante no continente, trazendo como
consequéncia a exigéncia de uma posi¢ao mais critica diante desta situacdo por parte
do episcopado latino-americano e caribenho. O tom da utopia neste caso, assume
como caracteristica principal, o vislumbre por parte desta populacdo oprimida e
injusticada, a construgdo de um mundo em que ela possa se libertar definitivamente

da sua condicéo de opressédo e de marginalizacdo da qual ela é submetida.

O mesmo Libanio (1989) agora em outra publicacao, fala dessa dupla dimenséao

que esta na esséncia do conceito da utopia, ao afirmar que:

O termo “utopia” nasce do duplo contexto de denuncia e anuncio. Denuncia
da propriedade particular, como causa maior dos males sociais e o anlncio
de uma sociedade em que o dinheiro, a propriedade particular, os graus
sociais, o culto ao ouro da lugar aos valores éticos, a igualdade, a suficiéncia
generosa dos bens para todos (Libanio, 1989, p. '9).

Nos exemplos acima enunciados, fica claro a aplicacdo concreta dessas duas
dimensdes da qual a utopia € assumida quando nelas se trabalha as suas principais
composicdes, isto €, de um lado o seu caréater de ideal, de objetivo ainda néo realizado
e de outro a sua dimensao de finalidade, daquilo que deve existir, mas que ainda néo

existiu e que, portanto, deve ser buscado, que é expresso também por este conceito.

E esta perspectiva da utopia que alimenta um conjunto de atores sociais e

religiosos a agirem na transformacao das realidades locais das quais 0s mesmos
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estdo inseridos. Colaborou fortemente neste processo o desenvolvimento de uma
teologia que ganhou forca ap6s o Concilio Vaticano Il quando a partir dele, se

apresentou um novo paradigma da relacédo entre o Estado e a Religido.

Na América Latina, essa teologia ganhou rosto e forma na chamada “Teologia
da Libertacdo” que por aqui inspirou uma legido de atores que foram fundamentais
para o surgimento nos ultimos 40 anos de novos movimentos populares e
organizacdes sociais, politicas e religiosas, grupos que inicialmente se tornaram uma
das vozes mais importantes dos principais grupos opositores dos regimes militares
ditatoriais presentes na América Latina durante as décadas de 1960 a 1980. Carneiro
de Andrade (2006) destaca a participacao de religiosos e religiosas na organizagao
popular e eclesial por meio da utlizacdo de instrumental teérico advindos
principalmente das Ciéncias Sociais e Humanas visando compreender os fenbmenos
geradores das condi¢des de pobreza e de dominacao politica que a populagdo mais
pobre do continente € sempre submetida e assim superar por meio de acdes
concretas, as estruturas injustas que mantém o pobre nesta condicdo (Andrade,

2006).

Na atualidade muitos desses atores juntamente com uma nova geracao
militante continuam a alimentar o desejo de se vivenciar de maneira mais direta um
tipo de experiéncia religiosa que os levem a ter um compromisso mais efetivo nas
transformacdes sociais e politicas ainda necessarias em nosso continente para a

superacao das desigualdades aqui existentes.

A acdo dos mesmos se ampara no combate a ideia de uma superacdo do
laicismo, conceito no qual tem como esséncia a reducdo da acao religiosa aos seus
espacos internos e privados. Libanio (1985) sustenta que a adocdo deste conceito
colabora com os interesses da ideologia liberal, fazendo com que haja na pratica a

prevaléncia de uma grandeza sobre a outra, no caso, da politica sobre a fé.

Sendo assim, a Religido néo estaria habilitada para agir no sentido de combater
0s abusos e excessos cometidos por detentores do poder do Estado que muitas vezes
se utilizam da mesma religido de modo a instrumentaliza-la ideologicamente com o

objetivo de atacar seus adversarios politicos.

Para os defensores desta aproximacéao, a primazia da politica sobre a religido,

possibilitou um tipo de pratica na qual ha um afastamento dos valores éticos e morais,
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prevalecendo muitas vezes a agdo no campo politico, social e econémico de modo
atender interesses proprios ou de grupos dominantes da sociedade. Combater esta
pratica tornou-se portanto, uma motivacao essencial para aqueles e aquelas que
fazem da relacéo fé e politica, sua principal fonte de inspiracédo para a defesa e a

idealizacdo de um projeto alternativo de sociedade.

3.11 As articulagBes mutuas estabelecidas no cotidiano

Mais do que desejos, as relacbes mutuas entre a Religido e o Estado podem
ser observadas em diversas situacdes, seja de maneira indireta quando ndo ha algo
oficial estabelecendo esta relacdo, seja quando elas acontecem de maneira direta ou
institucional, concretizada por meio de acordos, parcerias ou convénios, celebrados
entre as partes. A maioria destes acordos sdo firmados como dissemos neste nosso

trabalho, nas areas da saude, educacéo e assisténcia social.

Na atualidade a celebracédo destes acordos se respalda na legislacéo federal
n° 13.019 que entrou em vigor no pais no ano de 2014. Esta legislacdo conhecida
como MROSC (Marco Regulatério das Organizacdes da Sociedade Civil), teve como
principal objetivo, estabelecer a implantacdo do ordenamento juridico necessério
regulamentando as parcerias firmadas entre a administracdo publica e as
organizacdes da sociedade civil. Em seu artigo 2°, a respectiva lei define quais seriam
estas organizacdes e de modo mais especifico, na letra ¢ deste mesmo artigo, cita
gue entre elas incluem-se “as organizacdes religiosas que se dediqguem a atividades
ou a projetos de interesse publico e de cunho social distintas das destinadas a fins
exclusivamente religiosos” (Brasil, 2014).

Mais adiante, a legislacao no seu artigo 5° destinado a tratar dos fundamentos
gue a sustentam, tem no inciso Il, o ponto central no qual se demonstra a clara
intencdo da mesma ao assegurar junto a sociedade brasileira, o compromisso com “a
solidariedade, a cooperacao e o respeito a diversidade para a construcao de valores

de cidadania e de inclusdo social e produtiva”.

E importante ressaltar que a existéncia de articulacées mutuas entre o Estado
e a Religido nao é algo novo na histéria brasileira. Sdo inUmeras as experiéncias desta

relacdo ao longo do desenvolvimento de nossa nacgdo. E justo afirmar que grande
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parte destas a¢fes desenvolvidas neste periodo foram concentradas em forma de
assistencialismo junto as camadas mais vulneraveis da populagéo brasileira, entre
elas a atencdo com os idosos, doentes, criancas e adolescentes, portadores de

deficiéncia, desempregados, entre outros.

Convém destacar que nosso objetivo aqui nesta fase do trabalho, ndo é reduzir
nossa analise apenas nas a¢fes desenvolvidas no campo do assistencialismo que
muitas vezes sdo a Unica forma de compreenséo da relacdo entre a Religido e o
Estado. Na contemporaneidade, ha uma gama de articulacdes estabelecidas entre
essas duas grandezas que extrapolam esta dimenséao e sao elas que nos interessam,
ja que as mesmas sao desenvolvidas na perspectiva da superacédo imediata deste

assistencialismo.

De modo a encontrar possiveis solucdes para os problemas publicos que
afetam o conjunto da sociedade brasileira, a teoria democratica contemporanea
possibilitou que as organizagdes do Estado, a sociedade civil e o mercado por meio
da iniciativa privada, passassem a ser convocados a atuarem e intervirem
conjuntamente na busca de propostas de acdo que reduzam ou eliminem
definitivamente algum problema detectado que afeta o desenvolvimento efetivo da
sociedade. Isso é feito por meio de politicas publicas que ao contrario do que se
imagina, ndo é responsabilidade apenas do poder do Estado.

Vérias organizacfes da sociedade civil por terem expertise em determinadas
areas, também sdo chamadas a cumprir com esta misséo. Por conta muitas vezes da
burocracia estatal, as instituicdes religiosas por estarem em contato mais direto com
a populacao, acabam sendo acionadas a atender em primeira mao, as caréncias mais
imediatas deste publico. Num segundo momento, estas instituicbes partem para um
outro tipo de acdo, agora voltada na proposicdo ou mesmo na fiscalizacdo da

efetivacdo das politicas publicas e seu correto cumprimento.

Neste exercicio de se construir espagcos que possibilitem uma ampla
participacdo nos processos decisorios do pais, a teoria democratica experimentada a
partir da Constituicdo de 1988 no Brasil, apostou na criagdo e na inovagao de
ferramentas que valorizassem o principio da coletividade a ser utilizado nas instancias
de deliberagbes politicas que definem os rumos do pais, buscando alcancar uma
maior legitimidade nos processos onde se propdem a expansdo da experiéncia

participativa.
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Dentre esses espacos, destacam-se 0s conselhos paritarios e as conferencias
de politicas publicas constituidas institucionalmente no pais com o objetivo de se
tornarem ambientes de participacdo e deliberacéo das diretrizes gerais das politicas
publicas a serem implementadas desde o nivel municipal, regional até chegar a

instancia nacional para um determinado periodo.

Criadas ainda no governo Getulio Vargas (1930-1945), esta experiéncia
ganhou um novo paradigma a partir do governo Lula (2002-2009), que buscou
expandir a forma de participacdo nestes espacos que antes eram restritos as areas
de saude e educacéo, para outras areas prioritarias do governo tendo como proposta
principal, uma melhora da qualidade da democracia no Brasil. O grande desafio na
realizacdo destas conferéncias foi desde o inicio, a superacdo de um modelo de
participacdo de carater apenas representativo e restritivo, para um modelo que
pudesse abarcar a maior abrangéncia possivel, dos principais atores sociais
envolvidos em determinadas politicas publicas. Isto s6 seria possivel por meio de uma
intensa mobilizacdo social, que fosse capaz de incentivar as pessoas a atuarem de

modo mais responsavel no exercicio da sua plena cidadania.

A reponsabilidade por esta mobilizacédo social ficaria a cargo do proprio governo
e das organizacfes da sociedade civil que além desta tarefa também conquistaram o
direito de exercer legitimamente a funcdo de representantes dos grupos sociais
nacionais aos quais as mesmas estao vinculadas, desde que sua atuacao seja sempre
realizada em prol da coletividade. Conforme Modesto (2002), além desta funcéo de
representacéo, as organiza¢cdes da sociedade civil por meio da participagao popular
adquiriram a possibilidade de interferéncia na funcado administrativa do Estado em vias

da concretizacdo do bem comum de toda a sociedade (Modesto, 2002).

No arranjo destes espacos participativos, o poder publico tem por obrigacdo
legal, reservar uma quantidade de vagas destinadas a atender a representacao das
organizacdes da sociedade civil escolhidas por meio de processos eleitorais
especificos para esta finalidade. E nesta cota, que as instituicdes religiosas se

engquadram e se tornam elegiveis para ocupar uma destas vagas.

De modo a atingir uma maior legitimidade deste processo de participacdo, sem
perder de vista o cumprimento do principio da laicidade do Estado, Bakker (2019)
defende a criagao de espacos colaborativos capazes de reunir sem restricdes num

mesmo ambiente as diferentes expressdes religiosas e nao religiosas em dialogo
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constante com outras expressfes da sociedade civil, como associacdes de
moradores, movimentos sociais, partidos e liderangas politicas com ou sem mandatos,
coletivos, entre outros de modo a “integrar”, e “fortalecer’ esforcos e interesses
comuns (Bakker, 2019). Segundo ele, o trabalho em conjunto pode ser realizado por
meio da organizacdo de féruns teméticos, encontros, semindrios regionais reunindo
além do publico alvo, especialistas das mais variadas areas do conhecimento e
representantes do proprio governo para que sejam apresentados aos mesmos as

demandas e reivindicacfes daquela representacao pluralista da sociedade.

Por meio das diversas sugestbes de dinamicas apresentadas, tanto as
organizac6es religiosas quanto o préprio Estado teriam a oportunidade de expor e
debater as suas principais acdes e aquilo que ja vem sendo feito de maneira efetiva
em prol do bem da sociedade. Para as instituicdes religiosas, trata-se de um cenario

ideal de demonstrar a profundidade concreta da dimenséo social da fé.

Vale destacar aqui algumas dessas acoes. Elas se concentram na defesa dos
direitos humanos, com o acolhimento e protecdo de refugiados, migrantes, pessoas
perseguidas e ameacadas de morte por suas lutas na defesa de determinadas causas
como na questdo ambiental, nos conflitos agrarios, no apoio e prote¢do a grupos mais
vulneraveis da sociedade como os povos tradicionais, quilombolas, da populacdo
negra, mulheres e da comunidade LGBTQIA+.

Tais defesas se juntam a outras bandeiras encampadas por estas instituicbes
religiosas que procuram denunciar profeticamente situacdes nas quais a vida humana
€ ameacada por conta de guerras e conflitos existentes ou por modelos econémicos
que causam e aprofundam as desigualdades sociais, além da denuncia ao modelo
exploratério dos recursos naturais que pde em risco o proprio equilibrio ambiental do

planeta.

Para Casaldaliga e Vigil (1993), o grande indutor de toda esta mobilizacao por
parte dos atores religiosos que pde em pratica a implementacéo destas bandeiras de
luta € uma atitude politica e militante que rompe com a barreira do isolamento,

entendendo que:

A militdncia é fundamentalmente uma atitude de servico no horizonte das
grandes causas de nosso povo. Um servigo que leva em conta a situagéo dos
povos e seus processos histéricos. Um servigo que valoriza as organizacoes
dos mesmos povos, suas reivindicacdes, e que entra na reivindicacéo de tudo
o que for justica, igualdade, identidade, alteridade, projeto da nova sociedade.
N&o é so disponibilidade, servigo. E servir "organizadamente”. Um servico as
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grandes causas do povo, a suas lutas, a suas reivindicagdes. E um servir
politico revolucionario inclusive. O militante é capaz de ir percebendo
constantemente o clamor do povo, suas reivindicacdes, e esta disposto a
entrar em sua marcha em seus processos, em suas lutas concretas
(Casaldaliga e Vigil, 1993, p. 75-76).

Do mesmo modo, o Estado também tem a oportunidade de demonstrar de
maneira efetiva, aquilo que ele executa e que colabora para a transformacéo da
sociedade. Sua acdo pode ser direcionada em duas direcbes quanto falamos da
articulagdo com a Religido. De um lado, ela pode ser direcionada na realizagao de
atividades que resultem na promocao e incentivo do respeito a ampla diversidade
social, cultural e religiosa de nosso pais por meio da criacdo de espacos comuns que
permitam esse contato direto entre publicos diversos. Podemos citar como bom
exemplo deste tipo de iniciativa, a importancia do Comité Nacional da Diversidade
Religiosa instituido no pais em 2014 pela entdo Presidenta Dilma Vana Roussef
(2011-2016) em atendimento ao 3° Programa Nacional dos Direitos Humanos/
PNDHS3.

Conforme exposto por Duarte (2022), os “Comités de Diversidade Religiosa” se
constituem como espacos legitimos de representacdo da sociedade civil servindo
como instrumentos de participacéo e controle social inseridos a nivel nacional e nos
Estados tendo como principal finalidade a construcdo e a definicdo de forma coletiva
de politicas publicas voltadas a garantia de direitos pautadas no livre exercicio das
crencas religiosas e de seus espacos de cultos e a introducdo de medidas contra

quaisquer abusos e praticas de intolerancia religiosa (Duarte, 2022)

Noutra direcdo, o Estado por meio de sua estrutura governamental, também
pode ter uma atuacéo voltada ao campo da denuncia agindo na inibicao de préticas
utilizadas por instituicbes religiosas que porventura possam extrapolar ou mesmo
afetar de alguma forma os principios da dignidade humana. De modo a exemplificar
tais situacoes, é possivel citar entre estes casos, 0 uso da internacdo compulsoria de
dependentes quimicos, a condenacdo verbal aplicada a pessoas da comunidade
LGBTQIA+ ou de mulheres que porventura optem pela pratica do aborto, mesmo
naquelas situacdes previstas em lei. E importante frisar que muitas vezes, a adoc¢&o
de tais praticas podem levar a situagfes gravissimas como traumas psicolégicos ou

até mesmo, a casos de suicidio

Tendo sempre como premissa 0 conceito da laicidade do Estado, convém

salientar que estas preocupag¢fes acima levantadas néo visam restringir a necessaria
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e indispensavel neutralidade por parte do Estado nas questdes religiosas, mas sim,
chamar a atencéo para a responsabilidade do mesmo para que nao haja omisséo de
sua parte perante a situacfes tdo graves que podem inclusive comprometer a sua

prépria legitimidade enquanto organizador da sociedade.

Ao findarmos esse Ultimo capitulo de nosso trabalho, nos deparamos com o
eterno desafio de estabelecer em nosso pais uma laicidade efetiva que seja capaz de
oferecer um novo modelo de civilizacdo tendo como premissa a responsabilidade
coletiva de toda a sociedade e de suas instituicbes para com a construcdo e

valorizacdo da democracia que constantemente é ameacada em nosso pais.

Uma laicidade que admita a relacdo entre a Religido e o Estado, sem perder de
vista a necessaria autonomia especifica de cada grandeza e as possibilidades de

articulacbes mutuas que colaborem para o bem comum da sociedade brasileira.

Nossa intencdo neste capitulo foi de apresentar trés elementos-chaves
indispensaveis, que ao nosso ver tem uma grande conexao entre si quando se analisa
a relacéo entre o Estado e a Religido no Brasil com o desenvolvimento dos conceitos

da laicidade, da autonomia e da articulacdo existente entre eles.

A proposta foi de concentrarmos nossa reflexdo nédo apenas em seus aspectos
tedricos, mas também demonstrarmos como eles operam no cotidiano, utilizando para
isso de uma breve perspectiva histérica de cada um destes elementos, procurando
destacar as transformacdes ocorridas pelos mesmos ao longo do tempo, de modo a

facilitar a compreensao de como eles sédo aplicados na atualidade.

No percurso feito até aqui neste capitulo, vimos tratar-se de uma relagédo entre
duas grandezas que se complementam mutuamente, mas que exige que seja
observada a riqueza de suas especificidades para uma correta aproximacdo e
articulacdo entre as mesmas. Vimos ainda tratar-se de uma relacdo que apresenta
nos transcorrer de seu desdobramento na realidade brasileira, avancos e recuos,
razdo pela qual ndo se possibilitou até hoje a exploracao total das potencialidades e

oportunidades a serem extraidas deste inevitavel contato.

Fechando definitivamente este capitulo, entendemos ser necessario
estabelecer um dialogo permanente entre estas duas grandezas e seus agentes,

fazendo com que, por meio de suas ac¢les concretas, elas ndo se fechem em si
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mesmas ou reduzam sua percepcao diante da importancia de uma para a outra.

Desafio para esta geragéo e para as outras que virao.
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CONSIDERACOES FINAIS

Este espaco nos permite apresentar aqui de forma objetiva os principais pontos
de destaque que foram possiveis de serem observados, analisados e comparados de

acordo com a proposta original de nossa investigacao.

Antes de apresenta-los, € importante fazermos uma breve descricdo sobre
nossa proposta desenvolvida até aqui. Em sintese, nosso trabalho investigou a
relacdo entre a Religido e do Estado, sob a perspectiva de suas autonomias
especificas e as possiblidades de articulacdes entre essas duas grandezas tendo

como recorte o cenario brasileiro nos ultimos 10 anos (de 2013 a 2023)

Conforme demonstrado na pesquisa, a relacdo entre estas duas grandezas
possui um longo histérico e se desenvolveu de diferentes formas a depender do

contexto e da época na qual ela foi aplicada.

N&o se pode ignorar que a relacdo entre a Religido e o Estado brasileiro nos
altimos 10 anos vem experimentando mudancas significativas que transformaram a
forma como a mesma é vista e experimentada neste periodo, uma vez que o elemento
religioso se tornou num instrumento contumaz utilizado de forma desvirtuada para

atender interesses especificos de grupos dominantes da sociedade.

Diante deste contexto, esta investigacdo se orientou pela seguinte
problematica: E necessario estabelecer limites na relago entre a Religido e o Estado?
E quais seriam esses limites? E impossivel haver uma relagéo sadia sem o risco da

sobreposicao de uma grandeza sobre a outra?

Nosso principal objetivo com este trabalho foi de compreender como a relacéo
entre a Religido e o Estado visto sob a perspectiva da disputa no campo politico
institucional permitiu o desenvolvimento do conservadorismo social, politico e

religiosos no Brasil recente.

Nossa hipétese inicial se concentrava na ideia de que na ultima década, se
intensificou o desejo por parte de diferentes grupos e credos religiosos conservadores
de idearios convergentes de imporem um modo Unico de organizagao social e politica,
comprometendo a autonomia a ser respeitada nesta relacdo e dificultando uma

possivel articulacdo destas duas grandezas, a0 mesmo tempo que comprometeria a



138

responsabilizacdo das mesmas quanto as transformacgdes sociais, politicas culturais

e religiosas que se fazem necessarias e urgentes em nossa realidade .

Diante do que foi analisado, constatamos que essa nossa hipotese aventada
anteriormente se mostrou valida. Para se chegar a esse resultado em nosso trabalho,
nos debrugcamos na definicdo de uma metodologia que possibilitou a identificagcéo, a
compreensao e analise qualitativa de alguns conceitos chaves utilizando-se de uma
malha tedrica que mais se aproximava da realidade local brasileira e que estariam
estreitamente vinculados ao nosso objeto de pesquisa. Estamos falando dos conceitos
de Religido, Estado, laicidade, secularismo, conservadorismo, autonomia e
articulagdo. Mais do que a definicdo correta destes conceitos, nosso trabalho se
preocupou em fazer uma selecdo de casos concretos de modo a exemplificar a
incidéncia pratica destes conceitos na contemporaneidade. A selecdo destes casos
foi possivel com a indicacao de sugestdes feitas pelo meu orientador através da leitura
de livros, monografias, artigos cientificos e outros textos doutrinarios. Também
serviram de material exploratorio pesquisa documental, explorando fontes legais,

informacdes publicadas em jornais, revistas e meios eletrénicos confiaveis.

A contribuicdo tedrica e pratica de nossa pesquisa reside na evidencia da
consolidagéo e juncao de diferentes grupos e credos religiosos de base cristd com
caracteristicas conservadoras que se uniram de maneira pragmatica na Gltima década
e que passaram a ocupar espacos de poder tanto na esfera politica, como também
nas esferas sociais e religiosas, fazendo com que se ampliasse assim a necessidade
de um melhor entendimento sobre a desenfreada interferéncia de uma grandeza sobre
a outra. Destacou-se a importancia da implantacado de uma laicidade efetiva que seja
capaz de fazer avancar o respeito pela rica pluralidade existente em nosso territério.
Tal contribuicdo é crucial para que se combata continuamente no pais a geracéo
perversa de um ambiente de opressédo de minorias sejam elas religiosas, sociais ou
politicas e que se intensificaram neste periodo

As implicacfes praticas fornecem orientacdes em duas dire¢des. Na primeira
delas, ela se dirige aos gestores publicos e a classe dirigente das instituicdes
religiosas no sentido de comprometé-los diante de suas responsabilidades quanto a
criacao de espacos e de politicas publicas que de fato promovam o desenvolvimento
harmonioso de toda a sociedade. Noutra direcéo, ela é direcionada aos praticantes e

adeptos dessas instituicdes, como também de outros grupos e atores sociais que tem
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a responsabilidade e o compromisso de assumir 0 exercicio pleno de sua cidadania.
E fundamental que cada ente envolvido nesta relacdo se envolva diretamente na
construcdo deste ambiente desejado em nosso pais, sem perder de vista a autonomia
necessaria de cada grandeza, de modo a possibilitar o desenvolvimento de
intervengfes mutuas a serem conduzidas pelas mesmas.

E importante ressaltar que temos a clareza de que o objetivo de nossa pesquisa
nao foi amplamente atendido. Consideramos que esta limitacdo deve-se em parte
devido a escolha de um objeto de estudo que possui diferentes interpretacées quanto
a sua conceitualizacao a depender principalmente do universo no qual ele é aplicado.
Também colabora para essa limitacdo, a grande facilidade em se cometer erros de
analise quanto ao objeto escolhido. Isto pode ocorrer, por exemplo, ao se analisar o
Estado, pode-se estar no fundo fazendo uma digresséao sobre a politica. Da mesma
forma, isso também acontece quando ao querer falar da Religido, cairmos no erro de
tratar especificamente da fé ou da crenca de seus adeptos.

A titulo de sugestdo para futuras pesquisas sobre o tema, seria importante
concentrar esforcos para um aprofundamento maior quanto a abordagem junto a
populac6es de outra base cultural como os povos originarios, por exemplo, que
possuem uma outra forma de organizacéo social e outra compreensao muito diferente
sobre os conceitos efetivos de nosso objeto, fazendo com que a aplicacao prética de
nossa pesquisa ndo surta 0 mesmo efeito para esta populacdo. Uma outra sugestao
seria o aprofundamento e a possibilidade de um estudo comparativo entre as duas
grandezas com a experiéncia de outros lugares que ndo sofrem tanta a influéncia
ocidental quando se analisa esta relacéo.

Encerrando este nosso trabalho, cremos que o esfor¢co de analise de um objeto
tdo complexo apresentando variaveis que tem enorme impacto na realidade atual
brasileira, traz novos e grandes desafios que precisam ser enfrentados por toda a
sociedade. N&o tivemos a pretenséo de apresentar respostas prontas. Nossa intencéo
foi e continua sendo de contribuir com a possibilidade de constru¢do de uma relagéao
ainda ndo devidamente implantada em nosso pais. Desejo utopico que alimenta a

caminhada.
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